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అ వతారిక 


అంధ్రసాహిత్యంలో గత దకశాలబ్దిని వేమన (పరిశోధనా)  దకాబ్దిగా 
పేరో, గనక తప్పదు, వేమన మధనంలో వెలువడిన రచనాబాహుళ్యం, దృష్టి 
వె విధ్యం, వివాదగాఢతా వి స్తృతులు, సవాళ్ళసభలు=పురస్కారసభలు,విగహ 
(ప్రతిష్టలు, సరికొ త్ర చలనవితత నిర్మాణాలు నభూతోనభవిష్యతిగా సాగిన 
దశాబ్బమది. 


దానంతటికీ 1981-మే 80, 81 తేదీలలో విజయవాడలో వేమన 
వికానకేందం నిర్వహించిన వేమన సాంస్కృతికోత్సవాలు వేమన విజయభేరిని 
ఆంధ నలుదిక్కులా మారుమోయజేసింది. సభల ముగింపుగా “విశ్వదాభి 
రామ వినురవేమ-వేమన అంతరాంతరాల్లోకి..... అనే (త్రిపురనేని పరిశోధనా 
విష్కరణతో, ఆయావిష్క్మారమోవేదిక మీదే (మోగిన వివాద డమరువు ఆ 
దశాబ్ది చివరంటా (మోగింది. ఇంకా ఆది ఆగలేదేమో! కాని వేమనగూర్చి 
అవరకున్న అవగాహన సమూలంగా మారిపోయింది. వేమనపోలికలేని ప్రజ 
ఆవిష్కృత మె స్దానిక వ్యక్తి త్వంనుండి సముతాలంగా ఎదిగిపోయి విశ్వవేదిక 
నధిరోహించగలదిగా నిరూఢమయింది. 


కాని మన సమాజాన్ని పట్టి పీడించుతున్న కులపిశావి చెలరేగియున్న 
నేటి కాలాన యీ కులనిర్మూలకుని విషయమైన పరిళోధననుకూడ పీడించి, 
కొన్ని ఉపరిశోధనభను కూడ చేయించి అపరినభపు వాతలు (వాయింవింది. 
కొన్ని కొత్త బొమ్మలను అవాంతరంగా సృష్టించింది. కొన్ని ఆవరకటి చిన్న 
బొమ్మల్ని గాలి ఊది బాలా పెద్ద బొమ్మలుగా బూరటించి వేమన కెదురెత్తుగా 
సిలబెట్టి, వేమన సముతాల వి, (గ్రహాన్ని కుదించి కుంచించేపనికి పురికొల్చింది. 
కర్షకవృ త్తి తినుండి వెలువడిన మహాపురుషులకు చేవృ త్రికారబోధకులకు భేదము 
కల్పించే చెడ్డధోరణిని 'తెబ్చి పెట్టింది. అడే “తెలుగులో తొలిసమాజకవులు"” 
అనే వై యాసకీయం ఆం|ధసారన్వత పరిషత్‌ సంకలితంగా వెలుగుచూవింది, 
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ఏమంతగా పరిగణన పొందలేకపోయింది. ఐనా వేమన పరిళోధనలో 
అవాంఛనీయ ధోరణిని తార్కాణింవింది. 


యువకు లొకరిని మనసు విరిచి నిరాసక్తులను గావించినట్టుంది, 


విజయవాడ వేమన సాంస్కృతికోత్సవాల అనంతరం వెలువడి భిన్న 
దృష్టి వహించిన రచనలను సమోక్షిసూ “ఐదేళ్ళ వేమన పరదిళోధన- ఒక పేర 
మాపరిశీలన”అనేరచనలను, ఇతరుల రచనలను సంకలితంచేసి 1986 నాటికే 
అచ్చుపూ ర్రిచేసి, వీఠికవాసే తీదికలేక (ప్రక్కన బెట్టి యుంచగా 1989 నాటికి 
అనగా మావిశ్వదారాభిమ-వినురవేమ రచన కెనిమిదేళ్ళపిదప“నాథయోగి మన 
వేమన”అనే రచన ఒకటి వచ్చింది. అది వేమనను అధునికయుగానికి సందర్శ్భిం 
చని కేవల యోగపురుమనిగా చెప్పే అకరము మాలిన రచన కావటాన దాని 
సమోక్షను కూడా ఆ వెంటనే బాలవరకు (వాసి వూర బెట్టివుంచాను. ఇంతలో 
1992 లోకి వచ్చేశాము, ఇకనిప్పుడు కర్నూలుజిల్లా తెలుగు రచయితల 
సంఘం ఆధ్యర్యంలో జూన్‌ 29, 80, 1992 కర్నూల్లో జరిగిన సభలో 
వేమనశె వకగా పిలివిన సందర్భంలో పదేళ్ళ వేమన పరిశోధన పె వ్యాఖ్యగా 
సమోక్షగా వుండేటట్లు యీ ప్రచురణ తెస్తున్నాము. 


నాగార్జునుని రత్నావళి యిటీవల సంపూర్ణంగా దొరికిందని చెప్పవచ్చు. 
టిబెటన్‌ నుండి సంస్కృతంలోకి అనూదితమై లభి స్తున్నది. ఆవరకు మున్నూట 
అరవై శ్లోక సంఖ్య దొరకగా యిప్పటికి పంచవింశతిగా సంపూర్ణంగా లభ్య 
మయింది. వేమన సాంఘికార్ధికదృష్టి నాగర్జునదృష్టితో సంవది స్తున్న సంగతిని 
యింకెంతగానో చెప్పుకోవీలౌతున్నది. సుహృల్తేఖ- -రత్నావళి రచనలు వేమన 
వివారధారతో ఎంత పోలికగలవో చెప్పడమే ఇక తరువాయి. అనతికాలంలో 
ఆపని చేయజూస్తున్నాము. నా పారిశ్రామిక జీవితంతో సారస్వతపరిశ్రమను 
జోడించడం కష్టతరమైన పని అయిందని రచనలో ముద్రణలో అది ప్రతిఫలి 
స్తున్నదని గమనింప నా మనవి. 


ఇట్లు, 
త్రిపురనేని 
26-6-1992, కు 





పోలికలెని [పజ్ఞ 





వేమన భావభాండార వబీగాన్నిదీసి, సాబ్చి, శోధించి, అందలివస్తుజాతాన్ని 
అంతనీ గు ర్రింవి, జాబితావేసి, దేనికిదానికిగా వెలకట్టి, అన్నింటి వెలలు వెరశి 
అతడింత ధనవంతుడని మదింపు ఒకటి ఒకపాటిగా వేయుటకు ఒకకొలికిరాక, 
తేలక అలస్యమగుచుండగావేమనను పలువురింటిలో వారితోను, ఇరుగుపొరుగు 
వారితోను, దూరదూరాలవారితోను పోలికజేసి చెప్పసాగించారు. ఎప్పటినుంచో 
చెప్పుకున్నారు. మన పొరుగువారే ఇందులో మనకన్న ముందున్నారు. మనలో 
గడుసరి పండితులు కొందరు ఏగంటివారితోను, ఇటీవల వేమనను అచ్చు 
వేయించిస ఒక ముత్యాల నారసింహయోగి యనేవానితోను కడకు _ పోలిక 
చెట్టటం ఉచవితమనుకొన్నవారు అనుకొని అట్రేచేయగా, దక్షిణభారత పటంమై 
ఆయనను నిలపటానికి బలవంతపు సోలికలు తెచ్చి చూపించటానికి దిగిసవారు 
దిగినారు. బలవంతవు పోలికలనగా తమిళుల తిరువసృవరు, అవ్వయారు, 
ఆరుణగిరి- మహారాష్ట్రల తుకారాములతో తెచ్చిన పోలికలని తాత్సర్యం.వల్లువరు 
వేమనలొక రాశివారు - ఒక ధోరణివారు-ఒక కోవలేనివారు - అసలు కానేకారు. 
అర్హవంతాలు [ప్రబలాలు (ప్రధానాలైన పోలికలు వారిద్దరకు శూన్యం. వారివారి 
ప్రత్యేకతలు సరిఫోలేవికావు. ఎవరి ధోరణి వారిది, ఎవరిగొప్ప వారిది. అంతే, 
కాని విశ్వవిద్యాలయాల పరిశోధనలోకూడ వల్లువరు వేమనల సాదృశ్యం 
బలాత్కారంగా సాగిపోతున్నది. దురదృష్టం. తక్కినవారితో పోలికమాట 
చెప్పనక్కరలేదు. నిజమైన సహజమైన పోలిక కర్నాటక సర్వజ్ఞ 
మూరి తోనేయని చెప్పాలి. అ పోలిక పర్వమేదో కర్నాటక జానపదులే చెప్పు 
కొన్నారు. “సర్వజ్ఞ వేమన సంవాదం అనే గాథొకటి సంకల 


దక్షిణ భారత రంగంమోదికి వేమననుదెచ్చే పాట్లు ఇలా ఉండగా 
ఇంతలో తెలుగుదేశంలో హిందీపరిచయం పాండిత్యం పెరిగి. సెంహొందటంతో 


వేమన కబీరు బాయవాడని హిందీలో |వ్రాయసాగారు, . పరిశోధక పట్టాలు 


క. 
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పొందగలిగారు. కబీరు వేమనలకు ప్రధాన ధోరణుల్లో పోలికలు నిజంగా 

ఉన్నాయి. స్తూలదృష్టికే అవి తగులుతాయి. కబీరు ననునరించిన ఇతర 
ధి నె 

కొత రాహులతో భావ సారూప్యం వుంది. అదెంత జేసినారో తెలియదు. 


ఆమెన భారతీయ సంస్కృతి పరిశోధక వ్యాఖ్యాతలు ఆ సంస్కృతిలో 
వివిధ భాషా ప్రాంతాల భాగస్వామ్యాన్ని అజదీసికొని, పాళ్ళు నిర్ణయించి 
ఆంగ్లంలో (వాసిన నవీనదృష్టులు ఉన్నారు. వారి రచనలవలన వేమన పేరు 
అఖిలభారత పట్టికల కెక్కి ప్రబా రాన్ని కొంత గడించుకొంది. ఆఅబార్యవ్యాఖ్యాతలు 
వారుగా వేమనను అనువాదంలో చదువుకొని తమంత సొంతంగా అభి పాయ 
మేర్పరబుకొన్నా లేగాని, వారు చదువుకొనుటకు ఉన్నంతలో మన మదింపులు 
వారిముందు లేకపోయాయి అయినా వారివారి పరిమితుల్లో వారుచేయగలిగింది 
చేశారు. అలాచేసినవారు కొందరు మనవారికన్న మిక్కిలి వెమన్నను మన్నన 
చేశారు కూడ. ఇదిగో, ఆచార్య జై నయకుమార్‌ సర్కారు మాట. 


‘His [Vemana‘'s] place in Hindu Positivism is of the same 
rank as that of Kabir, Chaitanya and others, if not even higher. 
[Positive Background of Hindu Sociolog y 
ఇంత [వాసినప్పటికీ - ఇవి చెదురు మదురు వ్రాతలే అని చెప్పవలసి 
నప్పటికి - వేమనలోతు వారి రచనల్లో ఆకళించుకోలేదని చెప్పక తప్పదు. 


భక్తి ఉద్యమం ఒకటి మధ్యయుగ భారతంలో తలయె త్తిందని, అసలు 
భాషా ప్రాంతాలలో భిన్న శతాబ్దాలలో వ్య క్రమైందని, అదోమార్శిక విష్టవం అని 
[Mystic Revolution], దైవాన్ని మతాన్ని మతానుభవాన్ని (పజల పర మొన 
ర్చిందని, కులం పె తిరగబడిందని, దెవం ముందు అందర్ని సమానుల్ని చేసిం 
దని, అది [Bhakti Egalitarianism] అనీ, సాంఘిక అర్థిక వ్యవస్థలో మార్చు 
రాని, రాజాలని పరిస్థితుల్లో అది భాయా విప్రవం అని [Mirror Revolution in 
the absence ofa fundamental change of th Indian Social Economy] 
తీర్మానం జేసిన ధూర్జటిపసాద్‌ రచనలున్నాయి. వచ్ళవరునుకూడ ఈ మార్మి 
కుల్లో, భక్తుల్లో చేర్చి మధ్యయుగం మాటె త్తేవారున్నారు ! బసవన్న, జ్ఞాన దేవ్‌, 
నామదేవ్‌, తుకారామ్‌, రామానంద్‌, కబీరు, దాదూ నానక్‌, లాల్‌డాస్‌, రాయ 
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దాస్‌ చైతన్యుల్ని వీరు పట్టికచేసి చూపుతున్నారు. ఆ జాబితా వివర వేమన పేరు 
మనంగా చేర్చటానికి, జాబితానడుమ వారి సరసన ఎక్కడనోవేర్చి, వారు చేసిన 
మదింపుతో మనమేకీభవించడంతో మనం పరిమితం కారాదనుకుంటాను. 
'కబీరు బాయలోవాడు వేమనయన్నప్పుడుగూడ ఆకబీరుని మనంగా మదింపు 
చేయవలసి ఉంటుంది. అంతపని ఇప్పుడిందు తల పెట్టకుండానే, ఉత్తరాది 
వారు తదితరులు వారి వారి భక్త సంస్క ర్తల్ని గూర్చి యివ్శ్చిన వివరణలను 
మదింపులనుబట్టి, వేమనను వారిపాటివానిగానో, దిగువవానిగానో ఆయా జాబితా 
లలో ఆయా ఉద్యమాల చ్యటాల లోపల బిగించడాన్ని ఇంచుక పరిశీలిద్దాం. 


కబీరులోగాని, ఇంకా ఇతర మార్మికులు భక్తులు మరెవ్వరిలోగాని 
మనుష్య జీవితపు ప్రాథమిక విషయమెన ఆర్థిక విచారణకోనం వెయ్యి దివిటీలు 
వేసి వెదకినా కానరాదని- అది వేమన వొక్కనిలోనే కానవస్తుందని ముందే 
(గహించవలసియుంది. 


వీరికి సాంఘిక “తిరుగువాటుదారు'లని [5006121 Rebels] నవీనులిప్పుడు 
నామకరణం జేసినంతమాశతాన వీరేదో అనేకానేక అగాథ సాంఘిక సమస్యా 
_ వివారకులని మనం అనుకోనక్కరలేదు. వీరి “సాంఘిక తిరుగుబాటు "అన్నది 
కుల వ్యవస్థను కూల దోయడానికే అంతకుమిగిలితే వాందూ ఇస్తాం సామరస్య 
సమానతల్ని చెప్పటానికే సరిమితంగాని, మరే యితరమైన సంఘ సమస్యా 
వివేచనాన్ని పరిష్కారాన్ని వీరివద్ద ఆనవాలుకై నాచూడలేము. 


హిందూ -ఇసన్టాం సామరస్య సమన్వయ సహనాలన్న విషయం ఎలాగూ 
మత విషయమే. ఇక కుల సమస్య స్వచ్చంగా నూటికినూరుపాళ్ళు సాంఘిక 
సమస్యకాదని చెప్పవలసియుంది. మధ్య యుగంలో మరిమరీ మతం పాలెక్కు 
వగా గల సమస్య. ఆధ్యాత్మ తత్వాన్నుండి మతాబార విశ్వాస కర్మకాండల 
నుండి భారతదేశ కులవర్గ వ్యవస్థకు _పునాదులుపడి పదిలమైయుందిగదా ! 
కన్యావల్కంవలె, స్త్రీ పునర్వివాహంవలె, వేశ్యా వ్యవస్థవలె, బాల్య వివాహం 
వలె, స్త్రీ, విద్యవలె కులసమస్య ఒక సాంఘిక సమస్య మాత్రమేకాదు. ఇంతకు 
చెప్పవచ్చిందేమనగా, వీరిని సాంఘిక తిరుగుబాటుదార్లనిపించిన సమస్యలు 


జడల నా లాబాను దాలు బం తక్తవయథా కానుపు. 
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భక్తి ఉద్యమాల్లో మత వరిధిలోనివి గాకుండా సాంఘికాలుగా విడబడ్డవి 
కావనడమే. 

ఆ మాట అట్టుండగా, కుల సమస్యనై నా కూలంకషంగా నలుకోణాల 
నుండి వేమన చర్చించినంత నూక్ష్యాతి సూక్ష్మంగా వీరెవ్వరూ చర్చించి ఎరుగ 
రంటే నివ్వెరపోనక్కర లేదు. ఆహార నియమాల్ని నిషేధాలనుబట్టి, అనులోమ 
విలోమ వివాహాల సితినిబట్టి, కామాతిరేక విషయాలనుబట్టి, అబార విశ్వాసాల్ని 
బట్టి వేమన జేసిన కులవ్యత్యాస వివారంలోతులువై శాల్యమూ వీరివద్దలభించవు. 
ఇందులోఆ విషయంలో చూపిన పాటికేవీ రెవ్వరికన్నావేమన ఎంతోసుని+త వీక్ష 
గలవాడని రూఢి చేయజాలియుంటుంది. ఆపైన ఈడుజోడుగాని పెళ్ళిళ్ళు వద్దని 
పెళ్ళికిద్దరి సమ్మతి _పేమాయుండాలనీ, యుక్తవయస్సు సంకల్పంలెని పెళ్ళి 
ళృనుగాదనీ, పడుపువృ త్తిలో జొనుపరాదనీ హత్యా మరణశిక్ష లసంగతిలో నూ 
మానవునిలో ఆకలికిపెన మానాభిమానాలమాట, మనుష్యుని వ్య క్రిత్వంమాట, 
వావివరుసలు నీతి నియమాలు దై వసిర్ణయాలుగాక మనుష్యులేర్పరచుకొన్నవనే 
మాటవరకుగల సాంఘిక సమస్యలనుగూర్చి అతడి వివేచనం వీరెవ్వరి 
లోనూ లేదు. 


జ్ఞాన దేవ వె తన్యులు త త్త్వవ్యాఖ్యాతలు, త త్వశాఖా సంపదాయ 
(ప్రవ ర్హకులు గావచ్చును. నహజహన్యతవరకు కబీరు చేరుకోవచ్చు. తక్కుం 
గల వారెందరో అతని హనీ నహజనుచ్చరింపవచ్చు. కానీ వేమన ఎరుక కెక్కి. 
నన్ని, సాధనచేసినన్ని తత్త్వ సిద్ధాంతాలు శిక్షణలు వారెవ్వరు ఎరుగరని 
మా(తం విన్నవించవలసియుంది. కబీరిందులో వి(గహాల్ని విసరివేయించి రామ 
నామజపమొకదాన్ని విధించి, తనరాముడు అయోధ్యారాముడు, రాజారాముడు, 
నరరూపరాముడు కానేకాడనీ - ఆత్మారాముడనీ, సహజజాన్యతకు కేవలం 
సంకేతమా[త్రుడనీ మతాలవారి బాహ్యాచారమైన నామరూప సంకేత శక 
లాల్ని పట్టుకొని (వేలాడుచుండగా, వ్యవస్థాగత మైన మతంతో నిమి త్రంలేని 
ఆధ్యాత్మికతను మతాల బాహ్య సంజ్ఞావశేష నిశ్శేషంగా చెప్పి పరిణతుడై న 
తార్కికావధి వేమన. — 


ఇంత వేమనను యోచనాపరుడు [Thinker] అనటానికి వెనుకాడ 
వలసిందేముంది?కాని ఒకందుకు ఉండవచ్చు నేమో.న వీనార్ధంలోయోచనాపరుడు 
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కార్యశీలి కాకపోయిన వేత, అట్టిదోషం అంటుకోకూడడనే జాగరూకత చేత వెను 
కాడటమేగావీ, యోచనాపరుడతడు కాకపోయినప్పుడు మరెవ్వరు కాగలరు ? 
వామన ఆర్థిక ప పునర్వ్యస్టేకరణ మొదలు త త్ర పసారమ్యంవరకు వింతనతోపాటు 
ఆచరణ శీలి. 


ఇక అతన్ని ఒక ప్రవ క అంటామా ? (పవ క్రఅనేవాడు ఉన్న పరిసితితో 
తృ ప్రిపడక, లోప మని తాననుకొన్నదానిని దిద్దటానికొక పరిష్కారాన్ని 
కం దాని సాధనకై [ప్రచారం [పయత్నం చేయనన్నంతవరకు పక రువ 
క్షయే. కానీ తన పరిష్కారమేపరిష్కారం, మరొకమాట లేదనే నిర్ధారణాబుద్ధి, 
అసహసం (ప్రవక్తల సొత్తుగా ఉంది. వారు పరిమిత వివారకులు" వివారాన్నీ 
కట్టి పెట్టి కార్యరంగంలో 'దెగినవారు దిగిన పిమ్మట వారిదిక మూసిన మనస్సు. 
ఇకనది తెరచుకోదు. వేమనదట్టి మూ?న మనస్సుగాదు. అందుకే అత నియం 
దంత పరిణామ వికాసొ లున్నాయి. పయోగమాతని ఊపిరి. మతరాహిత్యం 
ఒక విధంగా అతనిలో పిడివాద రాహిత్యం. “సమ్మినమ్మకుండ సయమెల్ల 
కద్దురా?' అన్నదకనిమాట. 
తా త్త్వికునిగా [Philosopher] మాతం జెప్పుకొన్నచో భారతీయ 
శా త్రి్యకునకున్న కీ ర్తినిబట్టి కేవలం దాన్ని అన్వేషిస్తూ ఇహాని న్న అలక్ష్యం 
వేసినవానిగా లోకజీవనరీతుల వింత లేనివానిగా జెప్పినట్టు కాకపోతే పాపంచిక 
జీవితా న్ని మార్చుటే తా త్రిపకుని సమన్యయని తెలి! సేన తా త్ర్వికుడనవలసి 
ప 


సాంఘిక జీవనంలో ఐహికతతా న్ని [SeCUlari5t] పూర్వ భారతంలో 
తొట్టతొలుతను తుట్టతుదను జెప్పిన ఏకై కమహాపురుమనిగా చూపుదామంటే 
భౌతికవాదిని గావించిసట్టు అపార్గం రాకుంటే, ఐపి కాకత తా ్వన్నీ ' జెప్పుటకు 
ఆధ్యాత్మికత అడ్డుగాకపోయిసబో (కాదు-పళ్చిమ దేశాల్లోకాలేదు; ఆమెరికా 
సెక్యులర్‌ రాజ్యాంగమే ఆధ్యాత్మికులిచ్చింది. కడపటికి మస  మహాత్మం గాంధీయే 
రాజ్య వ్యవహారంలో రాజకీయంలోమతం వద్దన్నాడు. మతం వ్యక్తిగతం 
అన్నాడు. " వేమన అట్టివానిగా చెప్పటానికి సంకోచంలేదు. 


కవిగా అతనికీ ర్రికేతనం ఎగుర వేద్దామంటే కవిత కేవలుం అలౌకికానందా 
నుభవ నిషానెదో సమకూర్చునదని కాకుండా, తేజన్వంతం చేతనామయం ఐన 
విశిష్టానందంతో ఆలోచనామృతం అవుతుందంబేనే అతన్ని కవిశబ్దవాచ్యుని 
గావింపవచ్చు. 


క్‌ ఐపహికతత్వము- గాంధీజీ వృక్చథం రచయిత “శేడియా (వ్రసంగము 
(20-1-1970) 


నన య. 
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అతడిక తిరుగుబాటుదారని [Rebel] తీర్మానిద్రాం. అన్నబో వున్న 

వ్యవస్థపై ఎంతో అతడు నిజంగా విరుచుకు క అక్ష రాల తీరుగువాటే 

చేసినా ప్రత్యామ్నాయ (వతిపాదనం లేనివాడ నే అర్దం అనర్థం అంటుకొంటుం 
శే శంకచేత కాదనవలసియుంటుంది. 


అతడు సంస్కర్తా-విషస్టవ కర్తా అంటే విష్టవ క ర్రఅనే అసందిగ్లంగా 
చెప్పవలసియుంది. కాస్‌ మరో (ప్రపంచ రూపకికల్పన [UTOPIA] జేసిసవాడు 
కాదు. మరో [పపంచ రూపకల్పన భారతీయ సంస్కృతిలోనేలేదు. స్వర 
రాజ్యం బంగారుకాలం భారత దేశంలో గతమందేగాని భవిష్య విషయంకాదు' 
యూరపులో శ్సేటో మొదలు మార్క్సువరకు మరో (పపంచ రూవ శిల్చకులే. 
అట్టిస్వాప్ని కుడు కాకుండా జీవిత యధార్దాన్ని వ్య క్వ క సంఘం ఎలా నిరం 
తరం మలచవలెనో చెప్పినవాడు 


నా సికుడని చెపుదామంటే భౌతికవాది అని అనుకొంటారనిగాని 
వేద పామాణ్యం అంగీకరించనివాడు (నా స్పికోవేద నిందకః) (తిమూ ర్తులవంటి 
ఈళ్వరతతా్యాన్ని కాదన్నవాడు, శంకరాదుల వైతన్య స్వరూపమైన [_బహ్మాన్ని 
దాటినవాడు అవటంచేత భారతీయసం[పభాయంలో అందుకు అభ్యంతరంలేదు. 

హేతువాది [RatiOnali$t] అని చెపితే మార్మి కానుభవాన్ని తిరస్కరించి 
నట్టు కాకపోతే, భౌతి కవాదులు కానివారు, ఆధ్యాత్మికులై నవారుకూడా 
(ప్రశ న్త్రమైన (ప్రచండమైన హేతువాదులు కాగలరని ఒప్పుకొంటే అతడు నిన్సం 
కోచంగా హేతువాది. అట్టి అవకాశానికితడొక |ప్రబలోదాహరణం. 

మాసవతావాదియని నిర్వవించదలి స్టే దానికున్న అతి నవీనార్ధానికున్న 
అన్ని కోణాలూకూడ అతనియందున్నవ్న తిరుగులేకుండా చెప్పుకోవచ్చు. 


ఆయా అపార్థాలు కలగకుండా ఆయాశే పేర్లన్నీ అన్వయించే మహాపురుష 
డతడు. నార్హవారస్నట్లు అతనిది నిజమైన అరుదైన (పజ [TRUE AND RARE 
GENIUS] 'అసలిన్ని కోణాలుగల (పజ మరెక్కడా లేదేమో ! లేకపోతే అదొక 
పోతికలేని పజ. 


వేమననుగూర్చి పాశా తుల రచనలన్నింటినీ [శ మవడి సేకరించి వెలుగు 
లోకి దెచ్చిన నార్లవారు బయటి (ప్రపంచానికి చూపి, చెప్పదగిన వూర్వకవి 
తెలుగువారిలో ఒకే ఒక్కడున్నాడు - అతడు వేమన [There is, | believe, 
only one old Telugu poet who could and should be presented to 
the wider world nda he is Vemana] ఆని ఆన్నమాట తిరుగులేనిమాట. 


వేమన తెలుగువారి భారతీయుల విశ్వకవి. 


ప ప్రము: 
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విశదాఫీరాను విశ్వరూపం 


అపండితుడుగా కానవచ్చిన వేమన తన ఆట వెలదికి తలకట్టుగా కూర్చిన 
మకుటానికి అర్థనిర్ణయం మనపండిత షరాబులకు వల్లద ప్పిన విషయమై వుండి 
పోయింది. ఎందరో (వయత్నింవారు; పాండిత్యమంతా వేచ్చింవి బాలా అర్థాలు 
తీశారు. ఏ నంస్కృతాం[ధలాక్షణిక మహాకవి పద్యవం క్షీ కికీ చెప్పనన్ని అర్థాలు 
ప్రయాసపడి సాధించి యిచ్చారు. 


“విశ్వదాభిరామ వినురవేమి అన్నదే మకుటంగా తీసుకొని చెప్పిన 
- We లెక్కకిప్పటికి అష్టాదశ సంఖ్యను దాటిపోయినవి. యీ మకుటానికి 
పాఠ భేదాలు మరో అయిదున్నాయి: 


'విశ్వతాభిరామ వినురవేమ” -“విశ్వతోభిరావు వినురవేమ'-- "విశ్వ 
థాభిరామ వినురవేమ - విశ్వధాభిరామ వినురవేమ విశ్వదాభిరామ వివరి 
వేమ' అంటూ కొన్ని (వ్రాత పతుల్లో -విన్న (ప్రతుల్లో- కనిపించుతున్నాయి. 
ఇందులో 'విశ్యతాభిరామ వినురవేమ' అన్నది వశ దాభిరామ కన్నకూడా 
బాగున్నదని [గపొంవి అర్థం చెప్పినవారున్నా రు. రాళ్ళ పల్లివారు. కాని తక్కిన 
నాలుగూ అర్థవంతాలని, వ్యాకరణ వద్ధాలనీ వారెవ్వరూ భావించలేదను 
కొంటాను. వాని కేమైన అర్ధగతి కలిగించవచ్చు ననుకొంటే మాథ్రం 
అర్థం చెప్పకుండా వదిలేవారు కారనుకొంటాను. అత్తవై, చితిని సాధించటం 
మన పండితులకొక వినోదంగా; వినోదమయితే నేయు? మనంకూడా వినో 
చించుదాం. వాటికీ అర్ధం రాబట్టుదాం-ఆ చోద్యమూ చూద్దాంమరి. 


మున్ముందుగా విశ్వదాభిరామ వినురవేమ” కు చెప్పిన అర్థజాలాన్ని 
వేడుకగా చూడవచ్చు. 
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1) 


2) 


Lisien 0 Vemal Dear to the Lord of all. 
సర్వేశ్వరునకిష్టడె నవాడా! వేమా! వినుము. [సి. పి. బ్రౌన్‌! 


0౮ Vemanal the beloved of the gods. 

దేవానాం (ప్రియుడా! వేమా! విను. 

దేవతలకు ఇష్టుడెనవాడా! వేమా! విను. | పినపాటి కృషమూ రి] 
యా లి 


విశ్వమునిచ్చు భగవంతునికి యిష్టుడైనవాడా! వేమా! వినుము. 
| వంగూరి సుబ్బారావు] 


విశ్వమును సంహరించునట్టి, అనగా, విశ్వలయకారుడై నట్టి శివునికి (ప్రీతి 
పాత్రుడా! వేమా! విసుము. [పానుగంటివారు] 


విశ్వమును అనగా అందరను ద అనగా ఖండించినవాడు, అనగా 

విమర్శించినవాడై అందరికీ వడ్డించటచే (పీతిగూర్చువాడా! వేమా! 

వినుము. [రాళ్ళపలివారు[ 
౧ 


విశ్వమును అనగా సమస్త మును, అనగా, అన్నిటికంటే గొప్పదైన 
జ్ఞానమునిచ్చు టచేత ఇష్టడెనవాడా! వేమా! వినుము, 


[మహా మహో వాధ్యాయ, ఆచంట సాంఖ్యాయనశర్మ] 


విశ్వమును అనగా ప్రపంచమును త్యజించుటచేత ఇష్టుడెనవాడు! 


తత ఇష్టుడెనవాడా! వేమా! వినుము. 


విశ్వమును సమస్తమును ఇచ్చి వేయుటచేత ఇష్టుడెనవాడా! వేమా 


విక గల [విమర్శకాగేనర, బండారు త తమ్మయ్య] 


విశ్వదుడనగా (బ్రహ్మ - అతనికి ఇష్టుడైనవాడా! అనగా (బ్రాహ్మ 


ణుడా!వేమా! వినుము. వ. కామేశ్వరరావు] 


10) హా వగ్యయంద ఇష్టుడైనవాడా! వేమా! వినుము. 


[పురాణపండ మల్లయ్యశాస్ర్రి | 
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11) 


12) 
13) 
14) 
15) 


16) 


hee 


18) 


19) 


విశ్వదుడు విశ్వకర్మ అయిన అభిరామయ్యా! వేమా! వినుము. 


విశ్వదుడు అనగా సర్వస్వ్పమును ఇచ్చివేసిన, త్యాగముచేసిన అభి 
రామయ్యా! బమా! వినుము: 


విశ్వదుడు అనగా సర్వస్వమును త్యాగముజేసిన అభిరామయ్యా! 
వేమనను వినుము. |డా॥ సి. వి. రామచంద్రరావు] 


వేశ్య అయిన _ విశ్వదా! విశ్వకర్మకులజుడైన అభిరామయ్యా! 
వేమా! వినుము; 


Hark 0 Vema! Delighter of ithe world! 
విశ్వాభిరాముడై న వేమా వినుము. [నార్హవారు - 19067] 


విశ్వదునకు విశ్వకర్మకు యిష్టుడెనవాడా! అనగా విశ్వ,బాహ్మ 
ణుడా! వేమా! వినుము, 


విశ్వదునియందు అనగా విశ్వబాహ్మణులందు ప్రీతిగలవాడా! 
వేమా! వినుము. 


విశ్వదులకు విశ్వబాహ్మణులకు యిష్ష్రుడెనవాడా! వేమా! వినుము. 
ఇక పాఠభేదాలకు వెప్పుకోగలిగిన అర్ధాలు: 


విశ్వద అనే సమస్త్రపదం సంస్కృత మహాభారతంలోవున్న శివ 
సహ(సనామావళిని చవుదుతున్నప్పుడు వేమనకు స్ఫురించిందట. 
సర్వకాల (వసాదశ్చ సుబలోబలరూపభృత్‌ . 
సర్వకామ వరదైశ్ళ సర్వదస్సర్వతో ముఖం! అనే నామావళిపంక్తులలో 


_సర్వదః అనేపదం శివపర్యాయంగా ప్రయు క్రమై యుండటం గమనించి తన 
కవితకు మకుటంకోసం వెదకులాడుతున్న వేమన్న వెంటనే “సర్వదాభిరామ 
చదువువేమ'యని కూక్చుకొన్నాడని, ఆ తర్వాత తానాపకవినని జ్ఞాపకంవచ్చి 
“విశ్వదాభిరామ వినురవేమ”యని మార్చుకొని స్టిరపరచుకొన్నాడని కొత్తగా 
ఒక కట్టుకథ కూర్చారు.  _ [ఇభార్య కొర్లపాటి శ్రీరామమూ. ర్తి] 
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అర్హము పానుగంటి వారిచ్చిన యర్థము కాకుండా, సమస్తమును ఇచ్చిన 
వాడు ?ివుడని మహాభారతవాణి రూఢి అర్ధం చేసిందని చెప్పారు. అయితే అభిరామ 
శబ్దాన్ని ఆరామశబ పర్యాయమని, తీక్కున గారి శివారామతను విశ్వదాభి 
రామతగా అనగలిపి వున్నారు. 


ఈ అనగలుపు వేమన నాథమతస్థుడనటానికి నిరూపణ! ఈ 
నాథమతార్థ వ్యాయామంనంగతి కొర్లపాటి వేమనాధీయం అనే వ్యాసంలో 
సవివరంగా చూడవచ్చు. 


£0) విశ్వతాభిరామ అనగా సమస మును తానే అనుభావమువలన 
బుద్ధివలన (పీతిపాత్రుడా! వేమా! వినుము. [రాళ్ళపల్రివారు - 1917] 


£1) విశ్వథాభిరామా అనగా విశ్వకళ్యాణమందు యిష్ట్లుడెన వాడా! వేమా! 
వినుము. 

22) విశ్వధాభిరామా అయితే అన్ని విధములచేతను ప్రీతిపా[త్రుడై నవాడా! 
వేమా! వినుము. 


28) _విశ్వతోఒభిరామ అనగా సమస్తత్వముచేత, లేక ప్రపంచ స్వభావ 
_ మునందు (పెతిపా త్రుడై నవాడా! వేమా! వినుము. 


24) విశ్వతాభిరామ! వివరి! వేమా! విశ్వతాబుద్ధిచెత యిష్టుడెనవాడా! 
జ్ఞానీ వేమా! [తెలుగులో వివరి అనగా జ్ఞాని] 


ఇందులో విశ్వతాభిరామ బాగున్నదని మెచ్చుకొని నచ్చినదని మొదట 
1917లో జెప్పి తుదకు 1918లో రాళ్ళపల్లి వదులుకొన్నామన్నారు. 


ఇంత విన్న పం క్తికి ఇన్నిన్ని అర్హాలు, పెద్ద పెద్ద అర్థాలు విన్యసింబిన 
వెనంఏ భాషలోనై నా వున్నదా అన్న ప్రశ్న తప్పక కలగవలనిన ప్రశ్న. ఉందో 
లేదో. నాకుమట్టుకు తెలియదు. - నాకుతెలిసిందల్లా వ “త త్వ 
మసి అన్న మహావాక్యానికై నా ఇన్ని అర్థాలు వినిపించలేదు. 
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ఇలా అష్టాదశార్దాలు చెప్పుకోగలిగినప్పటికీ, ఇందులో ఏ వొక్కటీ వేమన 
జీవిత దశలన్నింటనూ "వర్తి ంచేఅర్థం, చెల్లేఅర్గం కాకపోతున్నది. రాళ్ళపల్లి 
అనంత కృష్ణశర్మగారన్నట్టు ' “వేమన న్వచ్చంద బారిగను, సంసారిగను ఉన్న 
ప్పుడు (వాసినవని ఊహింపవలసిన అనేక పద్యములున్న వి. స్త అప్పుడుకూడ 
ఇదే మకుటంతో (వాశాడు. “సానిదానిపొందు సౌభాగ్యభాగ్యంబు.... కూడునీళ 
బాసి గుళ్ళపంచలబడునట్టువాసె బహ్మయతులనొసట, తోయజాక్షి జేర దోషం 
బుగలదొకో,” “తుంటవింటివాని తూపులఘాతకు, మింటిమంటినడుమ మిడుక 
దరమె, ఇంటియాలి విడిచి ఎట్టుండవచ్చురా విశ్వో............ "యన్నటువంటివి 
అనేకం వున్నాయి. ఇంకా బూతులున్నాయి, [బౌన్‌ 150 బూతుపద్యాలను 
ల్యాటిన్‌ చేసి దావి వుంచాడు. | 


అట్టిదశలో దేవునికి ప్రీతిపా(త్రుడై నవాడని,సర్వం ఇచ్చినవాడని, త్యజిం 
వినవాడని, దాతయని, _బహ్మకు ఇష్టుడు బ్రాహ్మణుడని అంటేను అందరిని విమ 
రించినవాడని, సర్వంతానై వున్నానన్న _ భావంగలవాడని - అన్ని విధాలా 
ప్రీతిపాత్రుడని- వివరియని మనం మన అర్థాలు చేసి చెప్పడం అసందర్భం 
గాదా! అవి నిజమైన అర్ధాలు ఎలాగవుతాయి! 


అందుచేతనే “సహజమైనయర్థము దీనికిదివరకు లభింపలేదు. ఇక 
ముందు లభించునను యాశయును నాకులేదు. దీనికర్ణమే లేదనుకొని యింతటి 
తోనూరకుం౦ండుట మేలు -త౦దానతాని వంటి వూతపదము 


అని 1928లో రాళ్ళపల్లివారు తేల్చి చెప్పారు. వారు 
చెప్పినప్పటికింకా ఇన్ని అర్ధాలులేవు. అన్నీ అప్పటికి ఏడు కాబోలు ఉన్నవి. 


కాని వారుచెప్పినట్లు ఊరుకోలేక, వారి ఆస్తే పణను మనసులో బెట్టుకొనక మన 
పండితులిన్ని అర్హాలు తయారుచేశారు. అవన్నీ రాళ్ళపల్లిపశ్నకు 'ఆహారమైపో 
తున్నాయి! అందులో కొన్నితప్పులు. అర్ధాలే తప్పులు. కొన్ని ఎకవచన [కియా 
వాచకము వినురవేమ ఉన్నదనే స్ఫురణ లేకుండ తననూ వేశ్యనూ - తననూ 
అభిరామయ్యనూ- తననూవారిద్దరిని - సంబోథించుకొంటూ చెప్పినట్లు అర్థాలు 
చెప్పారు.తననూ ఇతరులనూ టరు పెట్టిపిలిచి" వినరా' అని అంటారా? “వినుడు” 
“వినుము” వంటి బహువచన క్రియారూపాలు వాడుతారు గదా అనై నా ఆలో 
వించకుండా అర్హనిర్ణయం చేశారు. అభిరామయ్యా వేమన్నను వినరా అనికూడా 
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అర్థంచెప్పారు. అప్పడు “విశ్వదాభిరామ వినురవేము' అనాలిగాని 'వినురవేమ' 
అని అనరాదనీ, అనేవాడుకాడని గమనించడం లేదు. “వినుర అనే ఏకవచన 
కియారూవం ఆత్మసంబోధననేగాని తనతోకలిపి అన్యసంబోధనను అనుమ 
తించదుగదా! అనగా విశ్వద అనే వేళ్యనూ, అభిరామయ్యఅనే నగరువిళ్య 
బ్రాహ్మణుణి చొప్పించడానికి అనుమతించదు. 


“విశ్వతాభిరామ వివరివేమ” అన్నపాఠంలో అసలు [కియలేదు. కాని 
అక్కడ “విశ్వదాభిరామ కాకపోయింది. దానితో ఇక్కడకూడ అభిరామ శబ్దం 
నామవాచకమేకాకుండా పోతున్నది. దీనివల్ల అభిరామయ్యకు క్రియావాబక 
బాధలేనప్పుడుకూడ చోటులేకుండాపోతున్నది. 


“విశ్వదాభిరామ వినుతవేమి అని-“విశ్వదాభిరామ వివరివేమ” అని 
గనక వున్నట్టయితేనో, “విశ్వదాభిరాము వినురవేమ" లేక “విశ్వదాభిరామ 
వినురవేము' ణ్ణి అనిగాని వున్నట్రయితేనో అవిరామయ్యకు అవకాశం వుంటుంది. 
కాని అటువంటిపాఠాలు లేవుగదా! ఉన్నప్పటికీ మొదటిబాధ వుండనేవుంటుంది. 
కట్టుకధ _పకారంకూడా వేశ్యాసాంగత్యం వదిలేసినతర్వాతే, వై రాగ్యం ఏర్పడిన 
తరువాతనే వేమనకు నగరుకంసాలి అభిరామయ్య తటస్థపడ్డాడు. అందుచేత, 
వై రాగ్యములోకూడా వేమన వేశ్యను ఇందియలోలత్వాన్నీ మరవలేదనవలసి. 
వుంటుంది, ఇది అసంగతం, 


ఈ అష్టాదశార్థాలు ఇలా పని నికీరాకుండా పోగా, రాళ్ళపల్లి వారన్నట్టు 
దీనికి అర్థమేలేదని ఊరుకోవడమేనా? ఇంకేమైన దారివుందా అంటే వుందనుకొ 
న్నాను. 'అయితే దానికిదారి నిఘంటువుల దారికాదు-త త్వ్వసిద్ధాంతాల దారేదారి 
-అని, విశ్వాన్ని, విశ్వదృశ్యాన్ని వివరించిన దారేదారి అని భావించాను. 


తత క్‌ సిద్దాంతాలనగానే య. గహనమైన చర్చ చెయ్య 
కుండానే, ఈ దేశంలో ; సర్వ స్తామాన్యంగా తెలిసినపాటి కొద్దిపాటి తత్వం 
తోనే సరిపె ట్టుకొని వేమ నమకుటానికి స సహజమైన- సులభమైన ఇం|దియలో 
అత, ఇం ద్రియజయము కల రెండు దశలకు కూడా వర్తించే - అర్థం, 





అర్ధాలు చెప్పుకోవచ్చు. గాఢమైన గహనమైన సూక్ష్మమైన చర్చజేసి ఇంకా 
లోలోతులంటే అర్ధాలుసైతం సుసంగతంగా చెప్పుకోవచ్చును. 


సులభసులభంగా చెప్పుకోచూద్దాం. మనస్సు, మాయ, అవిద్య, (ప్రకృతి 
అన్నమాటలు తత్వవిషయంగా [ప్రాథమికమైన సంగతులుగదా. ఈనాలుగూ 
విశ్వరచనకు కారణాలేమరి! మనసు గారడీయే విశ్వదృశ్యం అంటారుగదా 
వేదాంతులు. అంతే. ఈనాలుగింటినీ విశ్వదాలుగా చెప్పుకోవచ్చు. ఇంక 
కొంచెందూరం వెళ్ళితే, విశ్వం విశ్వదృశ్యం పంచేంద్రియాలకల్పనగా, శబ్దస్ప 
రృరూపరసగంధథాలనే పంచతన్మా(తల పరిణామశిల్పంగా, భూమ్యాకాశాగ్ని 
వాయుర్దలాలు అనే పంచభూతాల లీలగా చెప్పుకోవడం భారతదేశంలో బహు ' 
సామాన్యమైన వి షయం. పంచే[ద్రియాలు, పంచభూతాలు, పంచతన్మాత్రలు 
అన్నవి కూడావిశ్వదాలే ఇలా విశ్వదాలు ఎడుగా తేలుతున్నాయి. 


* ఇక అభిరామ శబ్దవిషయం. ఇదేదో గూఢమైన మారుమూల శబ్దంకాదు 
పట్టాభిరామ, మునిజనమనోభిరామ, నయనాభిరామ, లోకాభిరామ'. వంటి 
సమాసాల ద్వారా రామకథలో రామభ కిలో అందరూ ఎప్పుడూ వింటుండే 
శబ్దమే. క్రీడాభిరామం (పేమాభిరామం, ర 'రసికజనమనోభిరామం వంటి కావ్య 
నామాలు బాగా _పవారసులభాలు. విశ్వదాబిరామలో అభిరామ శబ్దం కష్టమెన 
శబ్దంకాదు-విశ్వం కష్టమైన మాటకాదు. ద అన్నదికూడా కష్టమెనమాటకాదు. 
కాని విశ్వద అన్నది సమస్తపదమై అసలు కష్టమయినదని, అందులోనూ 
విశ్వం అన్న శబ్దమొకటే అతని మకుటంలోని కంతటికీ అసలు క్లిష్టగంధి 
తత్వసంధి అని వేమన స్వయంగా చెప్పుకొని వున్నాడు, అతడు విశ్వం ఎలా 
ఏర్పడుతుందో చెప్పుకోవలసివచ్చిందిగాని అభిరామ శబ్రవిషయం చెప్పుకోవల 
సిరాలేదు. నిజానికి విశ్వద అన్న విన్నిసమాసంలోకూడా అర్థకారిన్యం 
ఏమీలేదు. విశ్వశిల్పానికి గు ంతునికన్నా వేరే దిగువనగల కారణాలకై 


2 


అభిరామయ్య అనే పేరింతవరకు ఎక్కడాలేదు, సహజమైనది కాదు. 

అన్నారు. కాని అభిరామయ్య, అభిరామాంబిక అనేశే పీర్లు చరిత్రలో 

శాసనాల్లో వున్నాయి. ఐనా, వేమన మకుటంలో అభిరామయ్యకు 
స్తానం దొరకదు. 
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ఇతరమైన కారణాలకై త క్త్వవిజ్ఞాసపు ప్రాథమిక పాఠాలవేపుకు దృష్టిని 
మళ్ళించకపోవడముతోనే కష్టమంతా వచ్చివడింది. ఇక యీ విశ్వదములందు 
అభిరాముడు, అభిరాముడు అనడంచేత విశ్వదాభిరామ అంటే యీ ఏడింటి 
చేత ఏర్పడే అర్ధాలు ; ఇవిగో 


1, మనోభిరామా (మనోరంజన్‌ : బి త్రరంజన్‌) 
. మాయావినోద్‌! 

అవిద్యారతుడా! 

* (పకృతి మోహితుడా! 

ఇంద్రియాభిరతుడా ! (ఇండియా రామా !) 
పంచభూతారాధకుడా ! 

పంభతన్మా త్రానుమోదీ ! 


ఇవన్నీ ఇందియవచడె సానివాడలో ఉన్నప్పుడూ సంసారిగా ఉన్న 
ప్పుడూ, ఇదే మకుటంతో ఇవే అర్థాలతో దాపరికం లేకుండా తన స్థితిని తాను 
చాటి చెప్పుకుంటూ బూతు పద్యాలను సెతం బాహాటంగా చెప్పి ఉన్నాడు, అడి 
అతని భోగపరత్వ దశను నిరూపించేదిగా వుండిపోతుంది. 


ఆతర్వాత ఇం[దియాలను నిగ్రహించుకొని, సంసారాన్ని దిగవిడిచి, 
యోగియె జ్ఞానియె నీతినీ, లోకరీతినీ, తత్వాన్నీ, సత్యాన్నీ యోగానుభవాన్నీ - 
యోగిమానుల మోసాన్నీ _ ఒక్కమాటలో జాన విజ్ఞానాలను లోకానికి ఉప 
దేశించడం కొరకు ఇంకా తాను మనోగత |పాణిగానే, ఇం[దియోవ సితుడుగానే 
(పకృతి వవడుగానే, మాయా [ప శ్రితుడుగానే అవిద్యాభిరతుడుగానే పంచభూత 
మితుడుగా నే పంచతన్నా త్రాదృతుడుగానే ఇంకా ఎక్కడో అంతరాంతరాల్లో 
మిగిలి ఉన్నందుకు తన్ను తాను, మందలించుకుంటూ, బుద్ది గరపుకొంటు 
న్నట్టుగా జీవితాంతమూ అవే అక్షరాలు అవేర్ణాలుగల మకుటంతోనే ఆత్మ 
సంబోధనాత్మకంగా లోకోపదేశము చేశాడని చెప్పుకొంటే సరిపోతున్నది. వేమన 
జీవిత సర్వ దశలతోనూ సందర్శ్భించుతూ నహజమైన ఆర్థంగలదౌతున్న ది ఆని 
నాకు తోవింది. త 
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నాకు తోచడమేకాదు. వేమన యీ అర్ధాలు కొన్నింటిని స్వయంగా బెవ్వు 
జాొనటం కనిపించింది. మన పండిత [పకాండులవంటివారే వేమనది కాపుకవిత్వం 
అని యీసడిస్తూ మకుటం అర్థరహితం అన్నారు- దానితో అనుబభరులు తికమక 
పడ్డారు. అడిగారు. అతడు 'అర్ధవివరణం చేశాడు. అదంతా అచ్చులోనేవుంది. 
జ వాకుత వెదకనక్కర లేదు-2 చదివిన చదువు నర్ధంచేసుకోవాలి, చదువుకొక 
ఫీేరుండాలి. అంతే. ఇక ఇదిగో వేమనను వినండి. 


విశ్వమనగనేమొ వివరించి చూడుడీ 
విశ్వమైదుచేత వెలయుచుండు 

విశ్వము మదిలోన వెదకి వీక్షింపుడీ, విశ్వ....... 
పంచభూతములును పరగ నిందియములు 
సంవరించినపుడె జగతి గలుగు 

సంచరింపకున్న జగమెట్టు కలుగురా విశ్వ........ 


విశ్వము అయిదుచేత వెలయుననగా పంచభూతములచేత పంబేందియ 
ములవేత వెలయుచుండునని రెండో పద్యంద్వారా వివరణ యిస్తున్నాడు. 
ఇంకా విశ్వాన్ని మదిలో-మనస్సులో వెదకి చూచుకోమన్నాడు అనగా, పంచ 
భూతాలు, పంచేందియాలు మనస్సు అన్నవే విశ్వదములు అని వమన ఉదేళ 
మని స్పష్ట పడుతున్న దిగదా! జమున పద్యాలలో తమ సొంత పద్యాలు కొన్ని 
చేర్చిన కొందరి |పక్షేపకులకు వేమనగారి యీ అర్దాలు తెలుసు. కుంటినడక తో 
పున్నగీతపద్యాలు ఒకటిరెండు ఈ అర్థంతోనే 'వేమన పద్య సంకలనాలలో 
ఉన్నాయి తర్వాత తర్వాత వు అనుచరులుకూడా అ అసలర్థం మరవి 
పోయారు. 


గాఢమైన తత్వచర్చ చెయ్యకుండానే ఒకమాట చెప్పవచ్చు ఒక్క విశ్వ 
దాభిరామ అన్నపదమే వేమన తత్వార్థమని, తత్వసర్వస్వం అని తార్కాణిస్తుం 
దనవచు. అఆ విన్న పదమే యివే అర్ధాలతో భౌతికవాదంవద్ద మొదలు పెట్టి 
అవిద్య మాయమనస్సుతో తన్మా(త్రలతో శంకరాద్వైతం అందులో భేదాలైన 
సురేశ్వరుల వా కాన్ని. మ అసామాన్యబోధ, రకా 


తత్వం, (పకాశానందుని దృష్టి సృష్టివాదం, వేదాంత బౌద్రాల మధ్య మెరికి 
పోతుండే యోగవాశిష్ట తత్వం చౌద్దంలోని విజ్ఞానవాదం, హన్యవాదం, అదె 
తుల పర(బహ్మాన్ని అపరిపూర్ణమన్న అచలపరిపూర్ణత త్వం వరకు అతనిలోని 
తాత్విక పరిణామ దశ లన్ని ంటికి యీ మకుటం సరిపడిన అర్హబ్భాయనిస్తుందని 
దిజ్ఞాత్రంగా సూచించడం వాలుననుకుంటాను. లోతుగా విషయం తెలుసుకొన 
గోరినవారు నా వుస్తకం చూడవచ్చు. 


“కామిగాక మోక్షగామికాడు” అని వేమన అన్నందుకు ఆ ఉభయ దళ 
లకూ సరిపడే అర్ధాలు యిచ్చే మకుటం కుదరడం ఒక మహాద్భుతం. “వు స్తక 
జ్ఞానమితనికి ఇంచుమించు సున్న అన్న రామలింగా రెడ్డిగారి మాటలో నడివిన 
మన పండితుల పాలిటికీ మకుటం ఒక గేలిసేత. 


ఇవేకాక అతని జీవితంలో మరికొన్ని విశేష దశలునై్న. ఆ దశలకు 
మరికొన్ని అర్థాలను యింకా చెప్పుకోవచ్చునని విన్నవించవలసి వుంది. విశ్వ 
దము అప్నపదం ఒకగని; (ప్రపంవాన్నీ-మించి మరి సమస్తాన్నీ-మనకు 
కావలసిన సమస్తాన్ని యిచ్చేదై ఎన్ని అర్ధాలనై నా యిస్తుంది. 


పండితుల పరిశ్రమించి పై సెకితీసిస ఇన్ని అర్ధాలు వ్యర్థమైపోనక్కర లేదు. 
అందులో వాక్య నిర్మాణం అనుమతించని అర్ధాలు, శబ్దాలకు సంబంధంలేని 
అర్ధాలుపోగా--అవి అర్ధాలే గావుగదా-తక్కిన అర్థాలను ఎందుకు వదులు 
కోవాలి? హోడుకొరిహార: బౌవిత్యాన్నిబట్టి అందాన్ని మంచుకొంటూ వాడు 
కొందాం. రాళ్ళపల్లివారి ఆక్షైపణను గడవి గట్టెక్కి (బతికే కొత్త అర్ధాలు, 
ఇందులో చూపిన అర్ధాలు సార్వజనీనము సర్వ సాధారణము అయన అర్ధాలె 
అన్ని పద్యాలకు, చెల్లేవిగా (గ్రహిస్తూ, అయితే కొన్ని పద్యాల సందర్భంగా, 
(పత్యేకింవి అందలి భావాలకు అందిపొందే అదనవు అర్ధాలుగా, విశేషార్థాలుగా 
అక్కడక్కడికి అప్పటప్పటికి వాడుకొంటూ వేమన పద్యాలను అధికాధికంగా 
we చేసుకొందాం. 


ఇప్పటికింత బాలు. ఇప్పటికే విశ్వదాభిరామ విశ్వరూప సందర్శన 
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యోగం విక్వాభిగామంగా ఆవిష్కృతమయిందనుకొంటాను. ఇక్కడ చెప్ప 
కుండా మిగిల్చిన అండాలు, విశేషాలు మరొకసారి చెప్పుకొందాం. 


ఈ పునర్ముదణను ముగించేముందు మరొక ముద్దయిన అర్దాన్ని 
ఇవ్వడం బాగుంటుందనుకుంటాను. 


విశ్వళబ్దాన్ని సర్వ శబ్ద సమానార్థకంగా తీసుకొని విశ్వదావి 
రాముణ్ణి సర్వదాభిరాముణ్ణిగా (గ్రహించి, ఆసమస్త పదాన్ని కాసా సర్వదా 
మఠఅభిరామ (విశ్వదామఅభిరమ)గా విడగొట్టుకొని వేమన్నను ఎల్లప్పుటికీ 
(ప్రీతిపాతుడుగా, (పియంకరుడుగా, రంజకుడుగా వుండేవాడా ! వేమన్నా! 
వినురాయని ఎప్పటికీ (పీతిపాత్రుడుగా వుండిపోయేవాడని వేమన్నను చెప్పు 
కొందాం. 


ఆ 


చలు 
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విశ్వదాఫీరాముని ఆర్థిక సద తం 


న 





వేమనను సంఘ నంస్క ర్తగా (గహింబామేగాని అర్థిక సంస్క ర్రగా 
[గహించలేదు. అచల సంప్రదాయం కుల నిర్మూలనాన్ని చెప్పుతున్నదే కాని, 
వేమనగారి ఆర్థిక పునర్వ్యవస్థీకరణ వాదాన్ని చెప్పడంలేదు. మాలపల్లి నవలా 
కర్త ఉన్నవవారుకూడా వేమనను కుల ధ్వంనకుణ్ణిగా నే బితించారు గాని ఆర్థిక 
పవ కగా చెక్ట ఎలేదు. ఆతర్వాత ఎవ్వరూ అతనీలో ఆర్దిక కోణాన్ని పట్టించు 
కోలేదు. en కరిద్రరు ఒండు రెండు పద్యాలలో అతడు ఆర్దిక విషయాలను 
గూర్చి సంస్కరణ భావా అను వ్య క్రపరుస్తున్నట్లు గు ర్రింవి వ్యాఖ్య చేశారు. 
అంతేగాని వేమన సంఘంలో సమూలమైన ఆర్థిక వునర్వ్యస్టీకరణను కోరినాడని 
అతడొకానొక ఆర్థిక సిధాంత (పవ క్త అనీ నూ త్రీకరించలేకీపోయారు. అలాగని 

ఆనవాలే పట్టలేకపోయారు. 


ఆర్థిక విస్టవం ఆర్థిక విప్రవం అని అహరహం కలవరించే సామ్యవాద, 
సామాజికవాదాల వారున్నారు. వాళ్ళు గురజాడ వీరేశలింగాలను గాలింవి 
నట్టుగా వేమనను గాలించలేదు. గాలించడంగాదు, జోలికే పోలేదనవచ్చు. 
వేమనను సరిగా చూడకుండానే, (పత్యేకమైన కృషి చేయకుండానే వేమనను 
గూర్చి చాలా నిక్సితాభి పాయాలు వెలిబువ్చివున్నా రు. 


వేమనలో సామాజిక స్పృహే (Awar[ene55) వున్న దిగాని సామాజిక 
చైతన్యం (Consciousness) లేదన్నారు! అతణ్ణి భక్రి వుద్యమంలో వాణ్ణి 
చేశారు. సంఘ సంన్కరణకూడా సంకల్ప పూర్వకంగా పూనుకున్న వాడు కాద 
న్నారు, బహ్మంగారితోపాటు వేమన నకూడాజీవన్ము క్తిని సాధించమన్నాడన్నారు. 
వేమన కుల నిర్మూలనంకూడ ఎపాటిదిలెమ్మన్నారు. అతడు ఏమంత విజయం 
ట్ర న! వేమన ఆర్థిక విస్తవత త్వం వా వారికి అసలు 


Ls Tere వేమన 


అడాపొడా కనపడకుండాపోయింది. దాని మంటి చెడ్డల తూకంమాట ఎక్క 
డుంటుంది. 

కాకపోతే హేతువాదిగాచూవి ఆచారకర్మకాండమిద, ఇంకా నగం మత 
విషయం సగం ఆధ్యాత్మిక విషయం అయిన కులంమోదా దాడిచేసి, “పురోహిత 
సంస్కృతి మోద తిరగబడినట్టు-ఆ తిరుగుబాటు పెట్టుబడిదారీ వ్యవస్థ జననా 
నికి, దానినేపథ్య దశ అయిన పెట్టుఒడిదారీ దశకు (Mercantilism) దోహద 
కారి అనే అర్థంలో ఇటీవల వేమనను వ్యాపారస్థులక వి అని నూత్రీకరింవారే 
గాని, ఎప్పుడైనా అతనికి పూర్ణమైన ఆర్థిక ద ప్పి అంటూ స చూడ లే 
కపోయారు, 


వారిలో మరికొందరయితే అతని ఆర్దిక దృష్టి విషయం కానకుండానే 
కులంమోద అతడు చేసిన దాడికి ఆర్థిక కారణాలేమిటో వూహింవి చెప్పబూను 
కొన్నారు. అతడుచేసిన కులంమోద దాడికి- -బిట్టల పరి[శమకిీ వ్యాపారానికీ 
రక్త సంబంధాన్ని కని పెట్టడంకాదు, కల్పిసున్నారు. అంటగడుతున్నారు. భ క్తి 
సం|పదాయంలో వందల కొలదిగావున్న విన్నా, పెద్దా పేర్టతో కవీరు సిద్దప్ప 
లిదరు మాత్రం నేతగాచ్ళ అయినందున, వారు “కులంమోద. దాడి చేసినందున 
త కులంమోద దాడికే బట్టల పరిశ్రమ పుట్టినిల్లు అని, ఆ దాడికి మొన 
గాడయిన వేమన జన్మ చేత వృత్తి త్రిచేత - అనగా “కులంచేత - బట్టల పరిశ్రమ 
లోని వాడని ఏ చేనేతకులంలోనో, బట్టల వర్తకంలోనో వున్న ఏ ఏ కులంలోనో 
పుట్టి వుంటాడని, కాదు, పుట్టి వుండాలని ఊహాశ్వాలను వడివడిగా పరుగె శిస్తు 
న్నారు. కానీ, వేమ అంటే సంస్కృతంలో మగం అని. ఆ అర్ధం తమ వాదానికి 
బలమిః స్తున్నదని దీరు చెప్పుకో లేకపోయారనుకోండి, త్ర పేరు కులానికి 
రుజువు కాజాలదు. తెలుగు వెేమన్నల పేరు వేప చెట్టునుంచి వచ్చింది. 


వేమనను గూర్చె ప్రత్యేకమైన కృషి చేయలేదని ఒకచెంప చెప్తూనే 
ఇంతింత మాటలు ర ఇటువంటి సూతీకరణలు చేసేశారు. వేమన 
చేసిన ఆర్థిక విచారాన్నయితే అసలు ఆనవాలు పట్టలేదుగా ని, అజతీసుకో లేదు 
గాని, వేమన కుల వ్యవస్థమిద అంతచాడిచే స్తే, అందుకుమా[తం ఆర్థికకారణం 
వుండి తీరాలని అల నటలేని ఆలోచన అలవోకగా చేస్తున్నారు. మారి) ఆనెస్టుల 


న 
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చరితశోధన ఆలోచనలు యిలావుండగా వమన ఆర్థిక చింతనాయత్నమూ 
వెలుగులోకి రాకపోయింది. అదే చూడాల్సి వున్నాం. అయితే అతి క్షు పంగా 
ఇప్పుడు చూసాం, 


కలిమిలేనివాని కులముదిగునని, కులముకన్న మిగుల కలిమి (పథాన 
మని, కులం ఎక్కువ తక్కువల బాధ పేదవాళ్ళకేగాని, కలిమి గలవాళ్ళకు 
కాదని,లేదని, కుల వ్యత్యాసాలకన్న కలిమిలేముల వ్యత్యాసాలే సంఘంలో 
(ప్రమాదకరంగా పరిణమించాయని - సంఘంలో అర్థిక విషయమైన వర్గద్వేషం 
పరప ౦ఘర్హణ - వర్ల సా భాం రూపుగొంటున్న వని, దార్మిద్యం యొక్క పరి 
వ ఫలమే వుని, దక్షాధ్వర ధ్వంసనగాథ అనీ, పులికన్న కవికన్నా ఆకలే 
హెచ్చు అని, ఆకలి అత్యయిక పరిస్థితి అని, అవశ్యం తీర్చాల్సినదని - అయితే 
అదితీర్చలేని గడ్డు సమస్య కాదని - కడుపు కెట్టులెన కలుగును భు క్తిరా, కడుపు 
రాతిలోని కప్పకు నిండదా- కరవులందై న గడచి గటెక్కవచ్బ్చని - అట్టి ఆకలి 
కన్న విరివి అయినది, పెద్దది, వెంటనే తొలగనిది పేదరికము సమస్య అని, 
ఆకలి పేదరికము ఒకటి కాదని, పేదరికము బహు ముఖమని, దారి[ద్యం. 
వల్ల ధైర్యం నశిస్తుందని, ఆత్మ విశ్వాసం సడలిపోతుందని, లేనికాలానికి 
లేనిమససు ఏర్పడుతుందని. భది, ఘనత, అలోచన వివేకము, తాలిమి, 
పరపతి, దయ, బాంధవ్య బుద్దివంటి మానవత్వపు లక్షణాలు నశిస్తాయని, 
విందుచే వ్యక్తి, సంఘము పాడగునని-ధనము లేమియనెడు దావానలంబది, 
తన్నుజెజచు మోరిదాపు జెరచు-సముదయంబునందు సర్వమొక్కటియైస వైర 
మొరవదేమి వారలైన, హెచ్చుతగ్గులందు నేర్చడనే హాని - కాళ్ళు హోవువాడు 
కళ్ళు పోయినవాడు - ఉభయులరయ కూడియుండురీతి పేదపేదగూడి పెనగొని 
యుండురాయని పరిశీలనమిద |[గహించి చెప్పి యున్నాడు. 


కలుగువానిబాధకనులచూడగలేము అంటూ సంపదవలని బాధలు ఆన 
రాలు చెప్పి వెక్కసమైనసిరులు మిక్కుసమైస ల రెండూ రెండు 
వై పరిత్యాలని, వ్యష్టికీ, సమిష్టికీ చెరుపని చూపాడు. ఆరోగ్యవంతమైన, 
మానుషగుణవూర్ణమైన నీతిమంతమైన జీవితం ఆర్థికంగా సర్యపమైన స్థితి 
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లోనే సాథ్యమని, సమాజం మొతానికి మధ్యతరగతి మర్యాదసంసారితనాన్ని 
లక్షి౦వాడు బోధించాడు. 


మంచితనమంతా పేదలసొ త్తని, పేదగా [బతకడమే పుణ్యమనీ, సుదకి 
స్వర్గద్వారం తెరచుకొంటుందని, దారిద్య సంకీర్తనం ఇతరమతస్టులలాగా 
చెయ్యలేదు. పేదలను ఐ హికజీవితంలోని కఠిననత్యాలను, బాధలను మరవి 
పొమ్మని, లెక్కచెయ్యొద్దనీ, దొరకనున్నస్వర్లానిక్తై ఎదురుచూస్తూకూర్చోమని 
చెప్పలేదు. సంపద పాడుచేస్తుంది. దానిజోలికి వెళ్ళవద్దని దృష్టి మళ్ళించలేదు. 
సౌంతలాభం కొంతమానుకుని పొరుగువాడికి తోడుపడమనికాదు, అతడు 
చెప్పింది. సంఘంలో సమూలమైన ఆధిక పునర్వ్యవస్టికరణము నతడుకోరాడు, 
వ్య క్తి తనకు ఉన్నదాన్ని ఇతరులకు పెట్టవలెనన్నాడు. సంపదపునర్విభ జన 
అతనిలక్ష్యం- మితమైన ఆ సి మనుష్యుని వ్యక్తిత్వానికి అవసరం అన్నాడు. 
గోచిపాతకన్న కొంచెంబు 'మరిలేదు- -గొప్పలేని బుద్దికొంచ మైపోవురా యని 
ఆకలితర్వాతి సమస్యల్నిచెప్పి, తల్లి బిడ్డలకును తగవులబుట్టించు, ధనము 
కూడదని వచింత్రుగాని, గడనలేక గడబుట ఎట్టురాయని(ప్రశ్నింవి ప్రతివానికి 
ధనము ఆ సికొంత వుండాలన్నాడు, 


సేదటికము నిర్మూలనమే అసలు అతని అంతరాంతరాల్లోని తపన- 
ఆదినుండి అదేతపన. అతడు వట్టి బోధకుడుగా నే ముగిసినవాడుకాడు. ఆదిలో 
సుదలకొరకు ఉద్యమించినవాడు ఉగపంథ త్రొక్కి, (పజలను (త్రొక్కిందిన 
వాడు. 


ద్రోహబుద్దినై న దొంగరికమునై న. సటలనై న సాహసముననై న 
సంపదధికునుండి సాధించిధనమును బడుగుకిచ్చుటొండెబాగువేమ! 
అదురుబెదురులేక అన్యులసామ్ముల దానమిచ్చువాడెదాత వేమ యని 
పరులకుపకరింవి పరుసొమ్ముపరునకు పరగనిచ్చెనేని పరముగలుగునని 


దానాన్ని, దాతృత్వాన్ని కొత్తదారులు తొక్కించాడు, కొ త్తనిర్వచనాలు 


చేశాడు దానితో ఉద్యమమే జరిగివుండాలి.. మాలపల్లి నవలలో ఉన్నవ 
లక్ష్మీనారాయణగారు చిత్రించిన ధర్మకన్నాల సిద్దాంతానికి చర్మితలో వేమన 
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జనకపాదుడుకావాలి, కలవాళ్ళను కొట్టి లేనివాళ్ళకు పెట్టడం ధర్మం, క ర్రవ్యం 
ఆన్న భావం అతనిదే. వై హవ భ కుల సమారాధనంకొరకు, జంగాలను తిని 
పించడంకొరకు తిరుమంగై ఆళ్వారు కన్నద (బహ్మయ్యవంటి వెష్షవశై వ 
భక్తులు తమతమ మతాలవాళ్ళను మేపడానికి దొంగతనం చేశారు" అది మతస్థుల 
బుద్ధి వేమన మాతం మత ఛేదమే చూడకుండా పేదవాళ్ళందరికీ కొల్లసొమ్ము 
పెట్టమన్న వాడు. వాళ్ళది మతదృష్టి-వేమనది మత పస క్తిలేని సాంఘిక 


దోసకారియెన దూసరికాడె న పతితుడయిన వేదబాహ్యుడయిన 
వట్టిపేదవాని కీదగునీవి విశ్వ.... ........అన్నవాడు. 


ఈ బోధలతో సంఘంలో -శ్రీ శె లం-కందుకూరు, కడపల మధ్య-17వ 
శతాబ్దంలో వేమన ఇటువంటి ఒక అర్థిక వుద్యమానికి కారకుడయిఉండాలి 
తర్వాత కాలంలో వెంటనే సర్వాయిపొపడి తిరుగుబాటులో నెల్లూరు హను 
మంతు అనేవాడు తెచ్చినాటినభావాలు = కలవాళ్ళనికొట్టి పేదలకు పెట్టడం 
అన్నభావాలు - సర్వాయిపాపడి బుర్రకథలో వున్నవి. కాని ఆ ఉద్యమం 
ఎక్కిరాలేదు. విఫలమయింది. ఇక బంగారంచేసి పేదలకు పంచుతాననిపోయి 
రసయోగంలో పడ్డాడు, యోగంలోపడ్డాడు= త త్వమంతా తరవితరవి తత్వానికి 
తాను దర్శించిన 'అర్థికవ్యవస్థకీ సమరసకుదుర్చుకొన్నాడు. మళ్ళీ జనంమధ్యకు 
సంఘంమధ్యకు వబ్బాడు-త త్వంతోను, ఆర్థికబోథతోను కూడా మళ్ళీవచ్చాడు. 
అప్పుడుకూడా ఆర్థిక పునర్వ్యవస్థీకరణ మాటమానలేదు. 


అందుకుగాను లేనివాళ్ళకీ వున్నవాళ్ళకీమధ్యనే పెళ్ళిన్భజరగాలని అలా 
జరిగితేనే మధ్యతరగతితనం ఏర్పడుతుందని వివాహసంస్కరణ చెప్పసాగాడు. 
 కన్యాభల్కంలేకుండా పెళ్ళిళ్ళుకావాలన్నాడు. సేదయింటి మగపిల్లలకు కల 
యింటి ఆడపిల్లలను ఓలి (కన్యాపల్కం) అడగకుండా పెళ్ళి చెయ్యాలన్నాడు. 
కలవారు కలవారితోనూ- లేనివారు లేనివారితోనూ మనువులందుకోరాదన్నాడు. 


కలిమిజావియాయ క్రయమిచ్చినట్టుండు సమునకీయచూడ సరసగుణమె 
పేదకిచ్ళు మనువు పెనవేసినట్టుండు... 
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సకలసంపదలను స్వారస్యములజూవి వలవియిచ్చుమనువువాడి పోవు 
సమమురానీమనువు బాలగా ఫలియించు... 


'పేదకిచ్చు మనువు (పబలువేమ 


కలవాళ్ళను దానధర్మాలు చెయ్యమన్న ఉదారబోధ ఎంతెంతో అందరి 
లాగా చెయ్యడమేగాదు, అలా చెయ్యకపోతే వచ్చేజన్మలో కటికపేదవై పుట్టి 
అడుక్కోవలసి వచ్చి, పెట్టేవాళ్ళు లేకుండాపోయి అలమటిసావని, ఉ త్రరజన్మ 
లోని బాధలను చూపి కలవాళ్ళను భయపెట్టాడు. మతభావాలను విశ్వాసాలను 
కలవాళ్ళను కలవర పెట్టడానికి వినియోగించిన ఉదాహరణ వేమన. 


తాము బలిమి పెట్టత మకుబల్మికల్లు, అడుగ నిడినతామునడుగ గలు 
ఇందునీనివానికెందును గలుగదు.... 

తామొరులకొసంగ తమకదియేగలు.... 

తాముగ డన సేయుధనము తమదటంచునమ్మియుండు వెరినరులు భువిని 
తామునొకరికిచ్చు ధనమంతియేగాక కడమదితమకేలగలుగువేమ ! 


ఈవిధంగాదానధర్మ (పబోథం చేసేప్పుడుకూడా వేమన ప్రత్యేకత 
వేమనదే. అదీ అతని ఆర్థిక పునర్వ్యవస్టీకరణకు లోబడినదిగానే వుండి 
విశిష్టంగా కనిపిస్తుంది. 


అంతేకాదు, అతడుబోధించే అర్థికమాధ్యమికవాదంసర్వానికి సొంత 
శ్రమే మూలం. [శమపడకుండా గడించడం, (బతకడం నేరమన్నది అతని 
భావం. చెమట కారునట్టు శ్రమే పెట్టిదేహంబు గడన వేసికూడువవలయు, 
తల్రితం.డిసామ్ము తాఃదింటకారాదు. అని తెగవేసిచెప్పాడు. అంటే ఆ స్తిపరం 
పరాసం కమణను తీసివేయమనికూడా భావిస్తున్న బ్దేగదా! పూర్వులు స్వార్టితమ్‌ 
వి త్తమ్‌ ఈ త్తమమ్‌ అన్నారుగాని పితార్జితమ్‌ మధ్యమమ్‌ అని కొంతగారవం 
మిగిల్చారు, , వేమనమా(త్రం పితార్జితాన్నికూ డా తీసేసి రద్రుచెయ్యాలనే భావం 
చెప్పాడు, స్వార్టితమేవ వి త్రంభోగ్యం అని సవరణదెచ్చాడు అమన 





న ద కానా లలల దయాకా మతాల వాయ లా 
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కాయకష్టం కేదగానేగాదు, కలిగినప్పుడుకూడా చెయ్యాల్సిందేనన్నాడు. 
ఉన్నవాడైనా ఉన్ననాడై నా కాయకష్టం మానగూడదన్నాడు. ఉండికూడా 
కష్టపడేవారిని ఎగతాళి చెయ్యడం తక్నన్నాడు. కష్టపడేకలవాళ్ళను సమర్ధించాడు. 
కష్టించి, గడించి, కోరితే యితరులకు పెట్టేటట్లు ఉండాలన్నాడు. 
కలుగుకాలమునను కష్టించి కష్టింది అయినదివసములను అన్యులకును 
కోర(బెట్టువారు క్రూరులెయౌదురా........ అన్నాడు. 


కష్టముచేసి జీవించుము. కష్టమొకనికికోల్పోకుము, కష్టమునుండి దాన 
మిమ్ము అన్నది వేమనబోధ. విరివిగా, వివిధముగా చేసినబోధ. 


కలుషితార్దనములు కలవారిలోనూ, పేదవారిలోనూ —_— 
యాచకత్వము, దొంగతనము, అప్పుజేసియెగ బెట్టుట వంటిమోసములు లేనివా 
కలుషితార్థనములన్నాడు. దొడ్డవార మనుచు (తోవడొంకలుగట్టి, అడ్డమైన జనుల 
నంటగట్టిదోచుకొన్న యట్టిదోషము, వాగులడ్డుక ట్టి వల్లకాడులుదున్ని మునునడి 
చెడు[తోవ ముండ్డుకొట్టి పెరు వెట్టుపాపులూ “అయాక కలుషితార్జనాపరుల 
జాబితాలో వున్నారు. ఉమ్మడి భూములను అపహరించే మోతుబరులను తెగడి 
నాడు. అప్పుదీసుకొన్నవారు తాకట్టు బెట్టిన వస్తువులను పరికరాలను అభరణా 
లను వాడుకోవటాన్ని ఖండించాడు. దానికి పరిహారం యివ్వాలన్నాడు. స్టితి 
విషమించి యిరకాటంలోపడి అత్యవసరమై అస్తి అమ్ముకోవలసివ సే దాన్ని 
తొక్కిపట్టి తక్కువకు కొంటేమా(తం అపరాధం అన్నాడు. పరునిఅవనరాలను 
లాభానికి ఉపయోగించుకోవడంలో కలుషితార్దన ఉందన్నాడు. అట్టి హీన 
_క్రయాలు వెల్లనేరవు అన్నాడు. దొంగతూనికలు దొంగకొలతలు కలుషితార్దన 
మని ఖండింవాడు. సరిహద్దులుగదుముకో వడం కలుషితార్దనం. వెట్టిచేయించు 
కోవడం కలుషితార్దనం. Bond slavery రద్దుచెయ్యవలసినప ని ఇంకా మన 
కున్న దంటున్నాం- 'వెట్టిచేయరాదు విభుడెంతఘనుడై న-అని ఎన్నడో |పబో 
ధించాడు. ఆనాడు రాబవెట్టి వాలవుండేది. వూరిలో | మోతుబరులకు (గామాధి 
కార్లకు వెట్టిబాకిరీ తప్పక “చేయాల్సిందే. పరులసొమ్మును పరులఆ స్తేన కాజేయ 
తం కలుషితార్థనం అని వేమన భావం అనటంలో సందేహంలేదు. 


పిసినిగొట్టుతనం అతని దృష్టిలో పెద్ద అపరాధం -అది అర్థికాపరాధ 
మనే అతని వుద్దేశం. _ధనన్వభావము. నిత్యచలనం-దానినె జం గాలివలె 





7... విశ్వదాధిరాముడు వేమన 


సదాగతి. చేతులు మారటమే డావిలక్షణం. అనుభవమే దాని పరమావధి, 
నిత్యోపయోగం నుండి తొలగకుండటమే దాని సార్ధక్యం. తన తక్షణానుభ 
వానికి-పరులకు, పేదలకు-భవిష్యంలో తనకొరకు తనవారికొరకు--ఇలా 
మూడుగా ఆర్జనను భాగించమని వేమనబోధ. ఆర్దనదానం, స్వానుభవం వ్యయం 
కొరకే. దాని "గమనాన్ని నిరోధించరాదు. కూడ బెట్టి, దాచిపెట్టి దాని చలనాన్ని 
నిరోధించటం నేరం. పిసినివాని దాపరికం సంఘవ్యతిరేకచర్య ధనన్వభావానికి 
వ్యతిరేకచర్య. అందుకే పిసినిగొట్టుమోద అతని వేళాకోళం, కోపం అతివేలం 
ల! 
సినివాని యింట పీనుగువెడలిన కబ్టెకోలలకును కాసులిచ్చి 

రం వెక్కి వెక్కేడ్చురా........ అని అనితరసాధ్యంగా 
హాస్యరసపోషణచేశాడు. ఇంతకన్న గొప్ప అపహాసపం కు లిప్పటికి వుట్టలేదు. 

భూమినాదటన్న భూమి పక్కునవ్వు, ధనము నాదటన్న ధనమునవ్వు 

కదనభీతుజూచి కాలుండునవ్వురా.... .... అన్నాడు కడకు. 


మరోపక్క పేదల నడవడిలోపాన్ని ఇలాచెప్పాడు : దానమడుగువాడు 
ధరలోన అధముండు, దానమడుగకున్న దై వసముడని- అప్పుచేయురోత అది 
తీర్పమియురోత-పరుల మోసపుచ్చి పరధనమార్దించి కడుపునింపుకొనుట 
కానివ ఏదు- బుణముజేయు మనుజుడెక్కువకెక్కునా అని, స నూళ్ళు 
దొంగిలించడాన్నీ నిరసించాడు. 


ఇరుపక్షాల కలుషితార్దననూ ఇలాచూపింవి-తన అభిపాయం, తన 
పరిష్కారం అప్పులేనివాడు ఆధిబలాఢ్యుడని-కలిమిలేమి రెండు తెలివికి 
హోనిరా అన్న ట్టు- -చద్ది మిగుల గలుగు సంసార పరిస్థితికి అవకాశమిచ్చు జెప్పి 
కాయకవే కైలాస అని బోధించిన (కాయకష్టంచేత [బ్రతకటమే కె లాసముఅన్న) 
కన్నడ బసవేశ్వరుల వీరశె వ మత్తోద్యమాన్ని జ్ఞ జ ప్రికితెస్తూ, దానికున్న మతపు 
తొడుగును కాసా ఒల్వేసి, అబోధను అభివృద్ధిపరచి అచ్చపు ఆర్థికసిద్దాంత 
మొకదాన్ని తయారుచేసి ఆర్థికమాధ్యమికంగా "బోధించిన వేమన అర్థికవ్యవసా 
(దష్టలో మొదటివాడు. పేదరికాన్ని నిర్మూలించాలని నోధించుటేకా దు, విఫల 
మెనప్పటికీ ఉద్యమించి చూచిన అపురూప మహాపురుషుడు. (ప్రపంచచరితలో 
ఆయనకు ముందిట్రి ఉదాహరణలేదు. 


విశ్వదాభిరాముడు వేమన = 8 


దారిద్ర్యనిర్యూలనమే అంత స్తపనగా మరిగి పొంగులెత్తి చల్లారి అర్టిక 
మాధ్యమకం చెప్పిన మహాపురుషుణ్ణి ఎ అర్ధంలోగానివ్వండి వ్యాపారస్తులకవి 
అని నామకరణం చేయడం అన్యాయంకా దా? ఆ(క్రమంకాదా? అసత్యంకాదా? 
వీరికి మరొక మాటదొరకకపోయిందా? వ్యాపారులకు అనుకూలమైన పం రి 
ఒక్కగానొక్కటి చూపగలరా? చూపారా? 

అదలావుండగా బట్టలపరిశ మకీ, బట్టలవ ర్తకానికీ-వేమనకీ, కులం 
మోద అతని దాడికీ ముడివేయడంగూర్చి ఒకటి రెండుమాటలు చెప్పాలి, 
పశ్చిమ దేశాల్లో మన బట్టలకు బాగా గిరాకీ ఏర్పడినప్పుడు 16, 17 శోతాబ్లా 
లలో బట్టలనేతతో, అమ్మకంతో సంబంధంవున్న కులాలు, అందులోని 
మేధావులు నాటి వ్యవస్టమిద దాడిచేయాల్సి వచ్చింది; దాడిచేశారు అనడం 
నిరాధారమైన సూ(త్రీకరణ-పశ్చిమ దేశాల మార్కెట్టు మనకు బారంబాటగా 
తెరచుకోకముందెప్పుడో, బట్టలవరి శ్రమలో వాళ్ళెవ్వరూ ముందుకురాకుండానే 
ఇతరకులాలవల్లే కులంమోద దాడి ఉవ్వెతుగా వాడిగా లేవి యుద్దరూవం కూడా 
తీనుకున్నది. en Leite కతాబ్దాల్లోనే. కులంమోద దాడి వేడిగా వాడిగా 
సాగింది. 12 వ శతాబ్దంలో వీరశై వం కర్నాటకంలోనూ వీరవైష్టవం ఆంధ 
లోనూ కులాన్ని కూల్చవచ్చాయికచా! బసవేశ్వరుడు (బ్రహ్మ నాయుడు బట్టల 
పరిశ్రమలోని వాళ్లుగారు. వాళ్ళ అనుయాయుల్ని అభిమానపు తుల్ని ఆయా 
_ జాబితాల్లో వెదికితే వారెవ్వరూ నెతగాళ్ళుకారు- బట్టల అమ్మ కందార్లుకారు. 
బ్రహ్మన్న ఎడుకులాల సంతానంలోనూ నేతగాడులేడు. బసవేశ్వరుని అను 
వరులు నూట వధైెనిమిదిమందిలో నేతకులంలోని వారొక్కరూలేరు. 18 వ 
శతాబ్దంనుండే పండరీపురం కేం[దంగా లేచిన వార్కంరీ సం[ప్రదాయంలో 
(రామకృష్ణ హరి)నూ అదేకాలంలో లేచిన మహారాష్ట్రల మహానుభావ. లేక 
జయకృష్ణ. సంప్రదాయంలో అనేకానేక భక్తులలో సంతులలో బట్టలునేసిన 
కులంవాళ్ళేలేరు. ఈ రెండు సంప్రదాయాలూ కులాన్ని కాదన్నవే. మహాను 
భావ సంప్రదాయ (ప్రవర్తకుడు మరీ ఎక్కువ బోధించాడు. యాదవరాజు 
మహాదేవుని ముఖ్యమంత్రి హేమాధది (చతుర్వర్గ చింతామణి కర్త) అతణ్ని 
అనగా చ్మకధ రుణ్ణి హత్య చేయించాడు. బసవకల్యాణం--పల్నాడు- అమోతి-= 
భీకరమైన కుల వ్యతిరేకోద్యమాలను చూచినవి. 

7,8 శతాబ్దాల నాటినుండీ వున్న తంత్ర నం(పదాయం కులవ్యవస్థకు 
వ్యశిరేకమయింది. “అందులో నేతకులం వాళ్లులేరు. నవవిధ కన్యలని చెప్ప 


జల టు నా క రా వేమన 


సదాగతి. చేతులు మారటమే డావిలక్షణం. అనుభవమే దాని పరమావధి, 
నిత్యోపయోగం నుండి తొలగకుండటమే దాని సార్ధక్యం. తన తక్షణానుభ 
వానికి-పరులకు, పేదలకు-భవిష్యంలో తనకొరకు తనవారికొరకు--ఇలా 
మూడుగా ఆర్జనను భాగించమని వేమనబోధ. ఆర్దనదానం, స్వానుభవం వ్యయం 
కొరకే. దాని "గమనాన్ని నిరోధించరాదు. కూడ బెట్టి, దాచిపెట్టి దాని చలనాన్ని 
నిరోధించటం నేరం. పిసినివాని దాపరికం సంఘవ్యతిరేకచర్య ధనన్వభావానికి 
వ్యతిరేకచర్య. అందుకే పిసినిగొట్టుమోద అతని వేళాకోళం, కోపం అతివేలం 
ల! 
సినివాని యింట పీనుగువెడలిన కబ్టెకోలలకును కాసులిచ్చి 

రం వెక్కి వెక్కేడ్చురా........ అని అనితరసాధ్యంగా 
హాస్యరసపోషణచేశాడు. ఇంతకన్న గొప్ప అపహాసపం కు లిప్పటికి వుట్టలేదు. 

భూమినాదటన్న భూమి పక్కునవ్వు, ధనము నాదటన్న ధనమునవ్వు 

కదనభీతుజూచి కాలుండునవ్వురా.... .... అన్నాడు కడకు. 


మరోపక్క పేదల నడవడిలోపాన్ని ఇలాచెప్పాడు : దానమడుగువాడు 
ధరలోన అధముండు, దానమడుగకున్న దై వసముడని- అప్పుచేయురోత అది 
తీర్పమియురోత-పరుల మోసపుచ్చి పరధనమార్దించి కడుపునింపుకొనుట 
కానివ ఏదు- బుణముజేయు మనుజుడెక్కువకెక్కునా అని, స నూళ్ళు 
దొంగిలించడాన్నీ నిరసించాడు. 


ఇరుపక్షాల కలుషితార్దననూ ఇలాచూపింవి-తన అభిపాయం, తన 
పరిష్కారం అప్పులేనివాడు ఆధిబలాఢ్యుడని-కలిమిలేమి రెండు తెలివికి 
హోనిరా అన్న ట్టు- -చద్ది మిగుల గలుగు సంసార పరిస్థితికి అవకాశమిచ్చు జెప్పి 
కాయకవే కైలాస అని బోధించిన (కాయకష్టంచేత [బ్రతకటమే కె లాసముఅన్న) 
కన్నడ బసవేశ్వరుల వీరశె వ మత్తోద్యమాన్ని జ్ఞ జ ప్రికితెస్తూ, దానికున్న మతపు 
తొడుగును కాసా ఒల్వేసి, అబోధను అభివృద్ధిపరచి అచ్చపు ఆర్థికసిద్దాంత 
మొకదాన్ని తయారుచేసి ఆర్థికమాధ్యమికంగా "బోధించిన వేమన అర్థికవ్యవసా 
(దష్టలో మొదటివాడు. పేదరికాన్ని నిర్మూలించాలని నోధించుటేకా దు, విఫల 
మెనప్పటికీ ఉద్యమించి చూచిన అపురూప మహాపురుషుడు. (ప్రపంచచరితలో 
ఆయనకు ముందిట్రి ఉదాహరణలేదు. 
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ఆర్థికంకన్నా అన్య కారణాలుంటవని ఆచరణలోచూవి, చూపగలగాలి, 
మార్కిజం ఆర్థికనియతివాదం కాదు, కాదని మార్కు ఎంగెల్సులు న 
వల్దిస్తే సరిపోదు. పరిశోధనలో ఆర్ధిక నియతివాదులం కామని రుజువు చేస 
షం. వేమన్నను బట్టల పరిశమ 'వాడనడం- కులంమిద దాడి బట్టల 30 
మలో పుట్టినదనటం- వేమనను వ్యాపారస్తులకవి ఆనటం మార్క్సిజాన్ని ఆర్థిక 
నియతివాదం చేస్తున్నారనడానికి (ప్రబల నిదర్శనం అవుతోంది. ఇదంతా 
ఊహాసొధం. చరిత్ర వాస్తవాలు కావాలి. కులవ్యవస్థమిద వేమన తిరుగు 
బాటుకు ఆర్థిక కారణాలను వెదికేముందు వేమనను ఆర్థిక విబారకుడిగా వెల 
కట్టడం నిలబెట్టడం అవళ్య కర్తవ్యమని గుర్తించడం మంవిది. 


ఈ వ్యాస [ప్రచురణ దరిమిలా, గత శతాబ్ది చరి|త్ర మార్కిజంయొక్క 
వైఫల్యాన్ని ప్రబలంగా నమోదుచేసింది. గత తర్కాన్ని ఆ దేశాలే తప్పు 
పట్టాయి. అది విజ్ఞాన శాస్త్రాభివృద్దిని ఆడ్డుకొన్నదని అవే తెలుపుకొంటున్నా యి, 
ఇక చారి (తిక శౌతికవాదం ఒక ఆర్థిక నియతివాదమై, అది ఆచరణలో విఫలమై 
ఒక సంక్షోభంలో పడివుంది. ఈ సందర్భంలో | వేమన ఆర్ధిక మాధ్యమకం 
మరింత విచారణీయమౌతుంది నిస్సందేహం. 


ఆర్థికమైన దినుసు వేమన (పత్యేకతలలో ప్రత్యేకత, ఇన్నూరు 
మున్నూరు పద్యాలలో ఆయన ఆర్థిక విచారవృష్టి కురిసింది. కబీరు, వైతన్య, 
రామానంద, రామదాస, క్ఞానదేవ, తుకారామ, సర్వజ్ఞ, (బహ్మన్న రాయిదాస 
మరొకరు మరొకరు ఇటువంటి ఆర్థిక చర్చను చేసినవ-రేకారు. బసవన్న లో 
వీరశె వంలో కొంతవుంది. తిరువల్లువరు అరవై డెబ్భై పంక్తులు కూర్చాడు, 
కాని పోలికకు నిలవవు. వేమనలో వున్నంత ఆర్థికవింతన వొక్కరిలోనూ 
లేదు భారతదేశ చరిితమొ త్తం తిరగే పే ఇంత గొప్ప అర్థిక వ్యనస్థా ద్రష్ట, 
చింత కుడు దొరకడు. (ప్రపంచ చరిత్రలో పదిహేడవ శతాబ్దినాటికి ఇంత ఆర్థిక 
చింతకుడు నాకు కానరాలేదు. ఉంటే, వింటే, చూపితే చెప్పితే విందాం. 
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వేమన ఏరబహ్మాలు 
వెష్టన మాయ - మార్క్సిజం 





1) రామానుజుడు శివపూజా ధురంధరులకు వ్యతిరేకంగా వుద్యమిం 
చాడు. ఆనాడు శివభకులై న పాలకులను దోపిడికి, అణచివేతకు విహ్నంగా 
సామాన్యులు భావించి వుంటారు..... పల్లవులు, శె వులు, రామానుజుజ్ణి రాజ్యం 
నుంచి తరిమారు. 


వ) పల్లవుల కాలంలో రావరిక వ్యవస్థ దుర్మార్గాలను గురించి చోరి 
త్రకులు వాలా వ్రాశారు. రాజభక్తి, రాజుల కోసం |పాణాలర్చించడం. రాజ 
సంక్షేమం కోనం శిరస్సు ఖండించుకోవటం మొదలై నవి పోరిత్రలో కనిపిస్తాయి. 
బహుశా దీనికి భిన్నంగా భక్తి మార్గం తమిళ దేశంలో (ప్రారంభమైవుంటుంది. 


8) భకి, దక్షిణ దేశంలో ఉదయించింది ! రామానంద్‌ దానిని ఉత్తర 
దేశానికి తీసుకువెళ్ళాడు. కబీర్‌ దాన్ని ....వ్యాపింపజేశాడు. రామానంద్‌ ద్వారా 
అందుకొన్న దక్షిణాది వైష్టవంలోని | పేమతత్వం.... సూఫీతత్య్వంలోని నిరాకార 
ఈశ్వర (పేమ, ప్రణయతత్వం సమ్మేళనం చెంది సంతుల మార్గం బయలు 
దేరింది.....13, 14 శతాబ్దాలలో ఆర్థిక సామాజిక రంగాలలోని ఆశాంత పరిసి 
తులలో ఈ మార్గం సామాన్యులను ఆకర్షించింది. వృతి కారులు, శమజీవులు 
సంఘటితం కావటానికి భక్కిమార్గం తోడ్చడింది.... . మహారాష్ట్ర నుంచి పంజాబు 
వరకు పళ్చిమోత రంలో సంత్‌ భక్తి మార్గం వ్యాపింవింది. 


4) క్రింది నుంచి భూస్వామ్య వ్యవస్థ పటిష్టమవుతున్న దశలో భ క్తి 
సాహిత్యం _పారంభమయింది. సామాజ్యాల కాలంలో రాజులను కొలవటానికి 
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రూపొందిన భక్తిని దైవం వై పుకు మరల్చి....పాలకవర్గం ముందు తర తమ 
ఛేదాలున్నా దేవుడి ముందర అందరూ సమానమే అన్న భక్తి స. 
కొంతవరకైనా సమాజానికి దగ్గరయ్యారు. 


క్‌) భక్తి కలిగి వుండటమనే అంశం ఆనాటి రాజరిక వ్యవస్థకు అను 
కూలమయింది. రాజభ క్తికి అది మార్గం వేసింది. ఉన్నత వధాల (పయోజనా' 
లను పరిరక్షి ంచటానికి పాతిపదిక వేసింది. పైభూస్వామ్యవ్యవస్థ (Feudalism 
from Above) నుంచి కింది భూస్వామ్య వ్యవస్థ (Feudalism from Below)కు 
మారిన దశలో భక్తి రూపాంతరం చెందింది. 


6) మధ్య యుగపు భూస్వామ్య, లాబరిక వ్యవస్థలో కేందంలో 
_ అధికారం ఎవరిదైనా, (గ్రామాధికారులు, స్థానిక భూస్వాములు సామాన్యుల 
పెన శ్రమజీవులపెన వృ త్తీకారులమైన (ప్రత్యక్షమైన పెత్తనం చెలాయిస్తున్న 
వ్యవస్థలో వారి నిరంకుశత్వానికి వ్యతిరేకంగా వృత్తికారులు, స్వతంత్ర 
భావాలుగల యితరుల--భ కక్రిని అలంబనంగా చేసుకొని సంస్కరణ దృష్టితో 
జనాన్ని కూడగట్టడానికి , పారంభించిన ఉద్యమాలకు సమాజ స్వభావం వుంది. 


7) స్వీయభ  క్రిమార్గం (పత్యక్షంగా కుల నిరసన చేయకపోయినా 
పరోక్షంగా కులాన్ని కాదన్నది. భక్తి క్షేత్రంలో కులభేదాన్ని భ క్ష కవులు 
తీరస్కరింబారు. ఆర్థికంగా ఉబ్బవరాల హృదయ పరివర్తననే వీరు కోరారు. 
ఫలితం వర గ్గ సామరస్యం, రాజా క్రీయాన్ని నిరాకరించటం ఈ కోవకు చెందిన 
బాలామంది కవులలో కనిపించే మఠో (ప్రత్యేకత. తనకైన శృంగార పదం౦ 
చెప్పనన్నందుకు సాళువ నరసింహరాయల ఆ(గహినికి గురై, చెరసాల 
పాలయ్యాడు అన్నమయ్య. వేశ్యలనుకూడా నిరసించలేదు. [వేశ్యలనుకూడా 
జీవిత సహబారిణులుగా (గ్రహించిన వారున్నారు.] వైతన్యుని పాటలు, 
నృత్యాలు... .సామాన్యులను ఎక్కువగా ఆకర్షించినవి. ఆదిమ సామూహిక 
ఉత్సవాలకు ఈ సామూహిక భ డి సంప్రదాయం ee a 
యిలాంటి సరప్రగాయాన్ని కా 


శ్రి స్వీయ భక్తి క్రి మార్గం కులవ్యవస్థమైన we నిరసన us 





2 PS పరాం వనమున 


(పకటి సే స్తె సంస్కరణ మార్గం (పత్యేకనిరసనను (ప్రదర్శించింది. బనవన్నది సంస్క 
రణమార్గం. కవీర్‌కూడా సంస్కరణ మార్గంలో చేరతాడు. తెలుగులో వేమనలోనే 
బసవన్నను పోలిన సంస్కరణ భావాలు కనిపిస్తాయి. వీరబ్రహ్మం, సిద్రప్పలలో 
ఈ అంశాలున్నాయి. 


ర) జ్ఞానంతోకాక యోగంతో బహ్మను చూడవచ్చని తత్వకవులు 
నమ్ముతారు. ఉన్నత వర్గతత్వాన్నే ఆశయింవి సాంస్కృతికంగా ఉన్నత వర్గం 
దగ్గరకు వృ త్తికారులను క్రిందివరాలసు తీసుకొనివెళ్ళి ఆత్మగౌరవాన్ని పెంచడం 
తత్వమార్గంలో ప్రధానంగా కనిపిస్తుంది" వీరబహ్మం మఠాలద్యారా వ్యవస్థిత 
నిర్మాణ కార్యక్రమాన్ని చేపట్టాడు. స్వయం సంపూర్ణ [గామోణ వ్యవస్థ శిధిల 
మవుతూ వృ త్తికార్లు వ్యాపారస్తులకు అవసరమైనవస్తూత్చ త్తివారికి పరికరాలుగా 
తయారవుతున్న దళలో వారిలోని భయాందోళనలను తొలగించడానికి భవిష్య 
ద్వాణి ఉపకరింవివుండాలి. వీఠ|బహ్మం....ఈ పాను ఉద్దరించడానికి 
వీరభోగ వసంతరాయలుగా జన్మిసానని అంటాడు. 


_ 10 (a) వేమన మధ్య తరగతి రైతు కుటుంబానికి చెందినవాడు... 
తనవర్గ స్వభావంలో భాగంగా . వేశ్యాలంపటుడై నాడు.... బాహ్మణాధిక్య 
(ప్రశంస, (బాహ్మణ దాన ప్రాధాన్యం, శై వేతరమతాల ఖండన....నీచ కులజుల 
పన విన్నచూపు, ధన (ప్రాధాన్యం, రాజధర్మాలు....(వేమనలో కనిపిస్త వి). 

(3) బసవన్న కులాహంకారాన్ని చంపుకొని కులరాహిత్యస్టితిని 
సాధించటం 1నివ శతాబ్దిలో వాలా అభ్యుదయకరమైన అంశం, అగ్రకులాలకు 
చెందిన ఇతరభ క్ర కవులుగాని వేమనగాని కులభేదాన్ని కాదన్నా బసవన్నలోని 
ఆ భావాన్ని అందుకో తేకపోయారు. 


(6) స్వయం (పతిప త్రిని కోల్పోయి వాణిజ్య వర్గ [ప్రయోజనానికి 
సరుకులను ఉత్ప త్తి చేసేవారుగా మాత్రమే తయారైన వృత్తి త్రికారుల్లో కనిపించే 
కనీసపు దిశానిర్రేశం సంఘటితత్వం వేమనలో కొరవడటానికి కారణం అతడు 
మధ్య తరగతికి చెందినవాడు కావడమే అయివుండాలి. 


(6) వేమన పేరిట పద్యాలలో కనిపించే కొన్ని భావాలు సమకాలీన 


విశ్వదాభిరాముడు వేమన =. 3 


తత్వకవులలో, అంతకుముందు బసవన్న, కబీరు మొదలైన వారిలో కనిపించే 
వాటికి భిన్నమైనవికావు. అలాంటి పద్యాల్లో బాలావాటిని సమకాలీనులో తరువా 
తవారో వేమన మేరిటవాసి (ప్రచారంలోకి తెబ్చివుంటారు. బసవన్న తోపాటు 
కబీర్‌ అన్నమయ్య యితర తత్వకవుల భావపరంపర వేమన పేరిట (పబారంలో 
వున్న పద్యాలలో యథాతథంగా అచ్బుగుద్దినట్టు కనిపిస్తాయి. ఇవి ఒక కవివిగాక్ర, 
సమకాలీన తత్యకవులందరిలో ఒకే ధోరణిలో (పబారంలో వున్నవిగా, అనున 
రణకు సంబంధించినవి కానివిగా, భావించవచ్చు. (ఒక్క వేమనవి మాత్రం 
అనుకోకుండాలి. ) 


జ్‌ లోక జ 


ఇంతవరకూ మో రువదివిన వాక్యాలన్నీ ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు సార 

స్వత వేదికా సంబాలకులై న రంగనాథాబార్య వర్యులవి. పదివన్నెండు మంది చేత 

కొంతమంది తెలుగుభక్తులను యోగులనుగూర్చి ప్రనంగాలు [వాయింవి చేయించి, 

ఆ యోగులను భక్తులను ఏ తెలుగులో తొలిసమాజ కవులని సిద్ధాంతింది, ఆ పేరుతో 

ఆ (ప్రసంగాలను [వమురింవారు. ఆ వ్యాస సంకలన క ర్రలుగా సమో క్షకులుగా 

ముప్పది పేజీల పొడవై న సంపాదకీయ వ్యాసమొకటి ఆచార్యులవారు వ్రాశారు. 
ఆ వ్యానంలోని సారంళమే నైన వదివిన వారి వాక్యాలు, 


అయ్యవార్హంగార్త సంకల్పం 


_ భక్రకవుల విషయంలో రంగనాధాబార్యులవారి  వణాళిక, అభిమతార్థం 
అభిమానార్గం ఎమిటో పాఠక్రులిప్పటికే పసికట్టివుంటారు. (1)భ క్తి దాదాపువై ప ష్ష 
వంతో పుట్టిందని, దక్షిణానిలోనే వుట్టిందని, అది రామానుజులతోను, రామా 
నందులతోను రాజభ కి కాకుండాపోయి- పాలకులకు, (ప్రభువులకు ఎదురునడి 
చేదిగా రూపాంతరంచెందిందనీ, ఆం(ధలో అట్టిభ క్రి సింహగిరి వచనక ర్త కృష్ణ 
మాబారి (14వ శతాబ్రాది) తోను 15వ శతాబ్దాంతగతు డైన అన్నమావార్రతోను 
అట్టి రూపాంతరం చెందిందని, రాజ తిరస్కారకమైన భక్తికి తెలుగులో యీ 


కృష్ణమ, అ అవార్యులే ప చరితను తిరగరాయడం 
ఒకటి, . 





_ విశ్వదాభిరాముడు వేమన 


స) నిజమైన, నిండైన అర్థంలో సర్వభారతంలోను ఆర్థిక, సాంఘిక 
వ్యవస్థా పునర్విబారకుడు, (పబారకుడు, పయత్నాచవు అయిన "ఏకె క మహా 
పురుషుడు, వ్యవస్టికృత మత స్వరూపంలోని కృతకత్వాన్ని, అపాయాన్ని 
అసహన మన సత్వాన్ని గుర్తింది, ఆ రూపాన్ని నిరసించి మతాన్ని యోగాన్ని 
ఆధ్యాత్మికతను ఐహిక తత్వంతోను, హేతువాదంతోను, నిత్యజీవిత యాథధార్ద్యం 
తోను, అందనుసరించవలసిన ఆచరణీయ నీతి రీతితోను పొందిపొనగించే 
సమికరణాన్ని యిచ్చిన విశిష్ట దార్శనికుడు, సహపం క్తి బాప కూడులతోకూడా 
చావని కులభేదాన్ని, అ(గజాతి - అంత్యజాతులు, గురువులు - శిష్యులు పరసృ 
రోవ్చిష్టాన్ని తినజెప్పి, తినిచూపి తినిపించి నిర్మూలించవలెనని ఉద్యమించిన 
కులోన్నూల నాతివాద శిఖరం అయిన వేమన్నను ఆద్యంతమూ అరాజకునిగా, 
చుంబకునిగా, అనుకర గా, అవిశిష్టునిగా తెగిన గాలిపటంగా దిశానిర్ధేశం లే లేని 
వానిగా దిగలాగి దిగువాయి చేయడం రెండవది. 


8) రైతాంగ నేపధ్యంనుంచి ఆవిషృతుడైన ఆ వేమనను తత్వపద 
రచయితలై న చేతివృత్తి త్తిదార్లలో వీర బహ్మంలో యింకా అందెవరిలోనో వున్నట్టి 
దిశా నిర్దేశం లక్ష్యం రై తయినందున వేమనలో కొరవడటం సహజమని, వీర 
(బహ్మంలోవున్న మఠ నిర్మాణ దక్షత ఏదో వేమన అరాజకునిలో కొరవడిందని, 
ఇంతవర కెవ్వరూ పూనుకొని ఎరుగనివిధంగా వింతగా ఆపాయకరమైన దారిబట్టి- 
బహ్మంగారే మాన్యునిగా మన్నింబినట్టి ఆవేమన వ్య క్తిత్వానికి [బహ్మంగారి 
అభిమానులకే తొలి గురువుగా కనిపించినట్టి వేమనకూ-ఆ (బహ్మంగారికి అసంగ 
తమైన తేడాలు పోటీలు తెచ్చి, ఆ యిద్దరిమధ్య ఛేదనీతిని (పయోగించటం 
మూడవది. 


చేతి వృత్తులను చావుదెబ్బ తీసిన తెల్లదొరతనం కాలంలో తలెత్తిన 
బ్రాహ్మణేత రోద్యమంలోని కర్షక కులాల కోపుగావి బ్రాహ్మణాధిక్యాన్ని కాదనే 
సిద్దాంత పోరాటంలో పంబాణంవారు అ(గ్రగాములుగా వున్నార నేమాట బారి తక 
సత్యం. వేమన పద్యాలను కోర్టులో దాఖలు చేసి విశ్య బాహ్మణ్యాన్నినిల బెట్టు 
కొన్నారు. వేమనను పంవాణంవారే బాగా (ప్రచారం చేశారు. చేనేతవారుకూడా 
బ్రాహ్మణేత రోద్యమంలో పాలుపంచుకొన్నారు. రై తుఅయిన వేమన చేతివృత్తుల 
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కులవ్యవస్థనీ బ్రాహ్మ ; క్యాన్నీ తీర్థాటననీ వి[గహారాధనలను ఇతర కర్మ కాండలనీ 
యావద్చారతంలోనే అరుదు, అపురూపు అన్నంత తీవంగా తీక్షణంగా ఎదు 
ర్కొన్నాడని 1982లో ఎన్‌ సైక్షోపేడియా విటానికా వ్రాసింది. 


In the literature of the Dravidian languages other than 
Tamil, the Bhaktimovement was largely Saliva.  Veerasaiva 
devotional! literature in Kannada goes back to Basava, the 
founder of the sect. In Telugu the most interesting figurei s 
Vemana (15th Century), a saivaite teacher of low birth who 
attacked the caste system and the Brahmins in particular with 
a vehemence rare in all Indian Literature and who was almost 
equally antagcnistic to  inconolatry (worship of images), 
pilgrimage and other aspects of ritualism. 


(HINDUISM, HISTORY OF BHAKTHI TEACHINGS IN ALL 
OF INDIA'S MAIN LANGUAGES. THE NEW ENCYCLOPAEDIA 
BRITANNICA, MACROPAEDIA vol. 8 P. 917 C (1982 edition) 


తెలుగులో శివభ క్రి వుద్యమమే _పధానమైనదని అన్య దేశీయులకు విశ్వ 
సాహిత్య పరిశీలకులకు కూడా కనిపించగా, తెలుగు సాహిత్యంలో ఈ వైప్టవదు 
రభిమానులకు కంటిలో కలికానికి కూడా కాకపోయింది. అలాగే ఆవిశ్వసారస్వత 
సమిక్షకుల మదింపులో కులవ్వవస్థనీ బ్రాహ్మణ్యాన్నీ నిరసించడంలో అభిల 
భారతంలోనే సొటిలేనివాడుగాను. అనగా బసవన్న కన్న కూడా గట్ట కుల 
వ్యతిరేకిగాను తేలిన వేమన కులాంహకారం చంపుకో లేనివాడుగా, అవిషయంలో 
బసవన్నకన్నా దిగువవాడుగాను ఈ రంగనాధాబారిగారికి కనిపించాడు. 
నీచ కులజుల'పె చిన్న చూపు, బాహ్మణస్తుతి, బ్రాహ్మణదాన లం కూడా 
వేమనలో కానవచ్చాయట. విపరీతంకదా! 


రాగి రేకులమోద వైష్ణవభ మ్‌ 


శివకవుల 'వనంగం లేకుండా చేసి, శివకడిగా తేల్చి వేమనను పలువిధాల 
(పల్లదించి తెలుగులో సమాజకవిత అనదగిన భ క్రికవితకు అద్యునిగా చెప్పబడిన 
కృష్ణావార్యుని. గూర్చి, సామూహిక భక్తి కవిగా చెప్పిన జ 
వివేచించడమే యికమిగిలివుంది.. 
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రాజపోషితులైన కవి|త్రయంవారేమి, శ్రీనాధ పెద్రనాడి _వజంధకవు 
లేమి, కృష్ణరాయాది రాజకవులేమి తమరచనలను తాటాకులమోద వ్రాయగా, 
తొలి సమాజకవితను రాజాశయ నిరాకరణ కవితను |వాశారన్న యీవై ప్లవ 
కవి ద్వయం తమ రచనలను [వాసి రాగిరేకులమోద చెక్కించారు. రాగభోగ 
మయమైన తమ భకికి రాగిపలకలే తగినవని భావించారు రాజకవులు, రాజ 
పోషిత మహాకవులు తాళపత్రాలతో తృ ప్రిపడగా, వీరు రాగిరేకులమోద 
చెక్కించడం చూడగా ఆది సమాజ స్పృహాతిరేకమవుతుందో, భక్తి వ్యతిరేక 
మవుతుందో, ఆ భక్త రేణువుల్లో చావక దాగివున్న ఆడంబరము, శాశ్యతిక 
రించుకోవాలన్న తపన, అనాయాస పా ప్రమైన ధనం చేయించే చిద్విలా సచేష్టా 
విశేషమౌనో తగ! సంగతికాదా? ప్రజలసొమ్ముతో రాజులుచేయలేని 
ఆగడం యీ భక్తి కవులు చేశారు అని అనకుండా వుండలేని పరికితి. ఒకరు 
నాలుగు లక్షల రాగి పలకలు, మరొకరు ముప్పయి రెండువేల రాగిపలకలు 
పోతపోయించి, శిల్పులచే పనిచేయించడం ఎంతవ్యయమో, అదెంత పరిశ4మో 
యోవించండి. పెగా ఇదంతా రాజాయ నిరాకరణలో జరిగినపనియని రంగ 
నాధాచార్యులు చెప్పి చెల్రింప జూస్తున్నారు. 


కృమాబార్యులకత : 


కృష్ణాచారి కాకతి (పతాపరు[ద చక్రవర్తి (కింద యాభై _గామాల 
మోద రాజాధికారిగా వుండి, ఒక [గామం అ[గహారంగాపొంధి, రై తలనుంచి, 
వృత్తి త్తిదార్లనుంవి వసూలుచేసిన పన్నుల ఆదాయాన్ని, అగహారపు ఆదాయాన్ని 
వేశ్యలకూ రాగిపలకలకు వ్యయం చేసినవాడు. వేశ్యావాటిలో వుండగా తన 
కోసమై వచ్చిన _(పజతో తాను కృష్ణాబారిని కాదని చెప్పి IMpersonate 
చేసుకొని చాటుగా యిళ్లుచేరి వేషంమార్చుకొని ఇదిగో కృష్ణా బార్యులనన్న 
మహానుభావుడు సుమో! అలా సాగిన భోగానుభవం వెక్కసమై వె రాగ్యం 
కలిగి, అధికారం వదిలివేయ సిద్దమై, నాలుగు లక్షల రాగిపలకలను బళ్ళ 
కె త్తాచుకొని, అధికారం వదిలివేసున్నాను, మరెవరికైనా అప్పగించుకోవలసిన 
దని రాజుకు వ ర్రమానంకూడా పంపకుఒడా శ్రీరంగానికి కదిలిపోయిన వాడు. 
పోతున్నాడని భటులువచ్చి చెప్పినా అతనిని అడ్డగించమని, నేరస్టుణిగా పట్టుకో 
మని అనకుండా వదిలివేసిన శైవ (ప్రభువు (పతాపర్నుదుని బౌదార్యం 
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రుజావయినంతగా చరిత్రలో కృష్ణాబారి దొడ్డ గుణాలంటూ ఏమి రుజువుకావు. 
పజలసొమ్ముతో రాజకోశంతో ఇంద్రియతృప్తి, కీర్తికండూతి తీర్చుకొని 
విరాగియై నిర్బాధ్యతగా అధికారం వదిలివెళ్ళడంలో రాజతిరస్కారమెముంది? 
అతడు నిరసించవలసినట్టి అనుచితం రాజెక్కెడచేశాడు? ఇతడు ఎ ఆత్మ 
గౌరవరక్ష కొరకు రాజాధికారం వదులుకొన్నాడు? వైరాగ్యం కలిగి సన్య 
సించడమే రాజనిరసనమవుతుందా? సన్యసించడమే ఆదర్శమా? ఇతని కథ 
రాజాశయ నిరాకరణ [కిందకి రానేరదు. ఇతడు రాజనిరసన అంటూ 
రచనలో చేసినవాడుగాడు. సమాజంనుంచి రాజాధికారంనుంచి మస్సుగా 
అనుభవించి మొకంకొట్టి వదిలేసుకొన్న వృత్తాంతం అతనిది. 


అతనివి అరవై రెండు వచనాలు దొరికివై. ఆవేమంత దొడ్డరచనలుగావు. 
భ కుల నోళ్ళమాద (బబతికినవీకావు. ఆంతశ క్రి అతని “రచనకులేదు. 
సగటు వైష్ణవునికి అతడంతగా నేడు తెలిసియన్న. వాడూకాడు. 62 వదనా లో 
రాజప్రస్తావనలేదట - -అదీ అతని గొప్పంటున్నారు. తక్కినవాటిలో లేదనేం 
దుకు ఆధారంలేదు. మరెలా రాజనిరసనవుందనగలరు? ఆ 62 వచనాల్లో ఒక 
కథ రత్నాలవ్యాపారమందున్న పెద్దవర్తకునికథ -ఇది జ్వాలాముఖి నిర్వచనం 
(వకారమే అది “వారాకథ, వారాక విత” అవుతుంది. రత్నాలవ్యాపారి కథను 
సామాన్యజనుని కథయని ప్రసంగక ర్త మనని అర్దంచేసుకోమంటున్నా డు!! దొరికి 
నంతలో అతని రచనల్లో ఒక్క వర్తక చక్రవ ర్తి కథేవున్నది. ఆదీ అతని 
సమాజ స్పృహ!! ఈల కృష్ణాబారి రాజుల తర్వాత వర్తకుల 
వెంటపడ్డాడని ఇంకా చెప్పుకోవచ్చు. దానిలో అంత శీలశోభావిశేషం ఏముందో? 
ఇట్టి రచనను, ఇట్టి రచయిత నుతెచ్చి, అంతకు ముందుగల శివకవులను లు ప్‌ 
నామములను చేసి తెలుగున తొలి సమాజకవి అనటం ఎంత గొపప: గావుందో 
పాఠకులు ఇక తెలియగలరనుకొంటాను. 


ఇక అన్నమాచార్యుల తిరుగుబాటు ! 


ఇక అన్నమయ్య సంగతి : అన్నమయ్యదగర కమ్మని తెనుగున్నది. 
ఆనాటి వాడుక తెనుగున్నది. అదిబాలు. అంతటితో తృ ప్రిపడకపోతే వేంకట 
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శై లవల్లభుని రతిక్రీడా రహస్యంబులను క్రైవేటుగా చదివి వినోదించవచ్చు. 
కాని ఆయన శీలము, ఆయన సమాజ చేతన, ఆయన రాజతిరన్మ్కార కవిత 
భక్‌ అంటూ అంతగా టెక్కెమెత్తి (పబురించి సామాజిక దృష్టి (వాధాన్యానికి 
ఆయనను పేర్కొని ఆయన్ను ఆ విషయంగా రచ్చలోకి తేవడం అంత 
ఆరోగ్యమైన పనికాదు. సురక్షిత స్టితికాదు. 

వెంకన్న రతికేళిని పదాలకెత్తినట్టుగా, తన శృంగారలీలమోద ఒక్క 
గానొక్కపదం చెప్పమని రాజుకోరగా, దాని గాదని తిరస్కరించి, సంకెళ్ళ 
పాలయిన సంగతి చాల విప్రవాంశమన్నారు. రాజు పెన అత డెట్టి పదమూ 
చెప్పలేదని ఆయన మనుమడు వాసిన దానిని ఆస్కారం చేసుకొని (వ్రాశారు! 
మనవడి (వాతేగాదు, అది తాటాకుల్లో దాగిపోయి ఆనాడు వెల్లడిగాని వాత. 
రాజు కోర్కెను తిరస్కరించ యత్నించడం అతనిలో స్వాభిమాన రేఖ 
వున్నదనటానికి తార్కాణం. కాని కొలువులో అప్పుడు కాదన్న కోర్కెను 
మరొకపరి తీర్చినట్టు కనిపిస్తున్నది. 


“అతివ జవ్వనము రాయలకు పెట్టనికోట, పతిమదన సుఖరాజ్యంబు 
నిలప"” వంటి పదాలు నరసింహరాయలకు, ఏడుకొండల రాయలకూ జమిలిగా 
అన్వయించేట్టు అన్నమయ్య నోట పలికిన పదాలున్నవి. ఆ సంగతినిలా 
క్షుప్తంగా యిప్పటికి ముగించుదాము. కాని రాజు వ న విడిచి పెట్ట 
లేదు. పైగా సాటవ వంశ పక్షస్టుడుగా మిగిలినవాడు. తుపవ వంశకాలంలో 
రాజాస్థానానికి దూరంగా వుండినా, రాజాగహారాలను మాత్రం వ 
(తోసిపుచ్చలేదు అన్న సంగతి విస్మరింపరానిది.. 


వారి విషయంలో రాళ్ళ పల్రివారి మాట ఎలాంటిదో వెపి-తే వారి 
శృంగార భక్తి కిపదాలెంత ఇం|దియ (పేరకాలో తెలుస్తుంది. 


"అన్నమాచార్యుల శృంగార భావనలు ఆధ్యాః కికముగా అసాధారణ 
మైనవి. ఆధి భౌతికముగా అతని అనుభవములును అట్టివేయని యూపహింప 
వచ్చును” తాళ్ళపాకవారి "గంగాక కీ ర్రనలు”-పీఠిక- 1956. 


రాళ్ళపల్రివారు అంత మప్పిదంగా చెవ్ననేచానివి, మనమిక విప్పి చెప్పు 
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కోవలసిన పని బెట్టుకోకుండటం మంచిది. ముద్దు..ళని ఉద్దికాకపోవచ్చునేమో!! 


అట్టి పాటలు, అదీ జానపదుల పదవరసలోకూడా భక్తి పేర సంభోగ 
శృంగారాన్ని పాడుతుండగా రాజు అలా కోరి వుండటం వింత కాదు. వారు 
అలాంటి పాటలు వాసి కొలువులో వాటిని పాడటానికి అలవాటు పడటంచేతే, 
అనుదినం ఆయన అశీర్వవనానికి తహతహలాడిపోయేరాజు, ఆ ఆశీర్వచన 
బలమే అతణ్ణి రాయరాజ్య మెక్కించిందని నమ్మిన రాజు అలా కోరే ఉబలా 
టానికి వశంవదుడయ్యాడని (గ్రహించవచ్చు. రాజు కోర్కెకు అన్నమయ్య 
ఉ త్తరవాది కావలసి వుందనుకొంటాను. ఆ పరిస్థితి అన్నమయ్య స్వయంకృతం 
క 


అన్నమయ్య | చె తన్యులు 


వైతన్యుని సామూహిక భక్తి సంపదాయాన్ని అన్నమయ్య నిలబెట్టా 
డని, అదేదో ఆదిమ సామూహికోత్సవాలకు (ప్రత్యామ్నాయమని రంగనాధా 
బార్యులసూ క్తి. ఇది చాలా పెద్దమాట. తారతమ్య వివక్షమాలిన మాట. 
అన్నమయ్య (బతికివుండగా చై తన్యులు నగర సంకీర్తనం మొదలు పెట్టలేదు. 
అదే తెలిసివుంటే ఆచార్యులుగారు అన్నమయ్య సం(పదాయాన్నే చై తన్యులు 
అనుసరించారని (వ్రాసేవారేమో! అన్నమయ్యగారి సంభోగ శృంగార భక్తి 
పదాలతో నగర సంకీ రనలూ తిరువీధులూతీ స్తే ఎలా వుంటుందో ! ఆదిమ 
సామూహికోత్సవాలకొక అర్ధ్థంమా పత్రం చూపించగలవేమో + ఆదిమ సామూహి 
కతకు బదులు అ తర్వాత మరే సామూహికతాలేదా? ఉన్నా అది మనకేమి 
పనికిరాదా? ఆదిమ సామూహికోత్సవమేనా మనకి పనికి వచ్చేది? అరగని 
మార్క్సిజం పేర వీరు ద్రవిడ [ప్రాణాయామం చేస్తున్నారు. జనులను మభ్య 
పెట్టుకున్నారు. అన్నమయ్యమోద మనకెంత మక్కువవున్నా, ఆయన్ను 
చైతన్య రామానందుల కోవలోబెట్టి మాట్టాడకూడదు. వారికివలె రాజాశ్రయం 
వైపు చూపుపెట్టనివాడుకాదు అన్నమయ్య. సంకెల తగిలించితే అదేదో ఒక 
విన్న రవరవలాగా నేడు సారీ చెప్పినట్టుగా ఆనాడు సాగిలపడితే లేవదీసి అ 
రాజుగారి కొలువు విలకే అయిపోవడం ఎక్కడ? వైతన్యుల వరసఎక్కడ ? 
చెతన్యులు దేవాలయ వేశ్యావృ త్తిని మాన్చించిన సంస్కర్త. మహారాష్ట్రలోని 
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జెజూరీలోవున్న ఖండోబా కోవెబలో మురళీలనే పేరుతోవున్న దేవదాసీల 
వ్యభిచారాన్ని మాన్చించారు మరి అన్నమయ్యగారు వాది ఆటకు త గ పాటలు 
(వాళారు. చెతన్యులు రాధననుకొన్నావారి కీ రనలువేరు- అన్న మయ్య శృంగార 
కీ రనలువేరు. 


కోకాంది + మన వెషమవ మూార్మిస్లులు 
_ పపము ము 





మన భూస్వామ్య విధానం ఎగువ, దిగువ తరహాలని చెపే బ్బ రెండు 
భిన్నదశలను గడిచిందని, 11 వ శతాబ్దికి ముందు ఎగువ తరహా వ్యూడల్‌ 
పభుత్వ వ్యవస్థ అని, అ దరిమిలా దిగువతరహా ప్యూడలు (పభుత్వవ్యవస్థ ఆనీ- 
ఎగువ రకానికి శై వం, దిగువ రకానికి వై షవం తగిన మతాలని, తత్వశాసాం 
అని స్నుపసిద్ధ మా ార్క్సిస్టు చరిత్ర పరిశోధకులై న డి.డి.కోశాంబి |వతిపాదన 
ఒకటుంది. 14 వ శతాబ్దినుంచి మనదేశంలో వైష్టవభ క్రి ఉద్యమాలు 
అధికమెనాయి. ఊఉ త్రరాదిన ముస్టిం పరిపాలనా కాలంలో హిందూ జన 
సామాన్యంలోను, ప్రాచ్య దశ్తి ఇభారత హిందూ |పభుత్వాల మతంగాను 
వైప్లవం వ్యాప్తి చెందింది. ఇందుచేత మన వైష్టవ మార్క్సిస్టులు ఈకోశాంబీ 
(ప్రతిపాదనను తమ జన్మసిద్దమైన మతానికి అనుకూలంగా వుందని తలవి, ఆ 
సూత్రాన్ని రామానుజులనుంచి అన్వర్రి రింపజేసి, భారత దేశభ క్రి చరితను 
సర్వం వైప్టవ మతవచరి[తతగా మార్చి, శైవాన్ని అనభ్యుదయంగా తుడిచివేయ 
డానికి అవకాశం తీసుకోవడం వీరి ప్రయత్నం, 


వార్మితక సత్యాలు నిజంగా అలాగేవుంటే, చరిత కోశాందీ స్యూతబద్ధమై 
ఒదుగుతున్నట్టయితే వైష్షవ (ప్రాశస్త్యాన్ని చాటుకొంటే ఆక్షేపింపరాదు. కాని 
తెలుగునాట భక్తి సాహిత్యంలో యా సూ (తాన్ని బట్టి వీరు చేయాల్సి వచ్చిన 
దుష్కార?౦ చూడనే చూశాం. వైష్టవభక్తి సారస్వతంకన్నా రెండువంద లేండ్ల 
ముందు ఆవిర్భవించి పాభవంహింది ప్రసిద్ధ శివ కవితా యుగాన్నే మటు 
మాయం చేయవలసి వచ్చింది. 


అలాగే దేశ చరిత్రను కోశాంవీ హలో యిమిడించాలంటే దానిని 
కూడా అబద్దాలతో నింపవలసి వస్తుంది. ఇప్పుడు మన ఆవార్యులు వేసిన 
వ చూసాము. 


రారారా వాతా అలా. 
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చరిత తెలియని రాత 





భ క్రి-శెవ వైష్పవాలూ క్రీస్తుకు పూర్వం చాలా కాలంనుంచి వున్నవి 
గాని ఫ్యూడలు దశలో సరికొత్తగా మొలకెత్తినట్టివిగావు. ఎగువ దిగువ 
భూస్వామ్యాలలో ఒకటివుండి ఒకటి లేకపోయిన స్థితిలేదు. ముఖ్యంగా 
దక్షిణాదిలో జై నబౌద్ధాలను దెబ్బతీసిన పల్పవుఎకాలంలో 3 వనాయనార్లతో 
పాటు వైష్షవ అక్వార్డుకూడా ఉద్యమించినవారే. కై జై నబౌద్ధాలను అణచటానికి, 
మార్చటానికి E వవైష్షవులు ఉభయులకు ప పల్లవుల కాలంలో సకల స్వేచ్బ్చలూ 
వున్నాయి. పల్పవరాజులంద రూ శీవపూజా ధురంధరులని [వాసిన [వాత చరిత 
ఎరుగని [వాత. అలాగే చోళులను గూర్చి వ్రాసిన (వాతా తెలియని వాతే. 
పల్లవరాజుల పేర్లే వైష్ణవ పరమైనవిగా వున్నాయి. సింహవర్మ, కుమార 
విష్ణువు, విష్ణుగోవుడు, నరసింహవర్మ మొదలైన రాజనామాలే వున్నాయి. 
విష్ణుగోపుడు మన నెల్లూరి సీమ శాటాతులో విష్ణుదేవాలయ పోషకుడై 

శాసనమేవేశాడు. శ వులుగావున్న పల్లవు లెవ్వరూ “వైప్షవులను బాధించిన 
కథనాలు లేవు. 


రామానుజుాలపలాయనం * : చోచలచరిత 





రామానుజాలను పల్లవులు పారదరిమారని (వాసిన వారి చరితజ్ఞానం, 
రామానుజ జీవిత చరిత పఠనం ఎంతపాటిదని అనుకోవాలి? రామానుజులు 
చోళకులోత్తుంగుని కాలంలో పారిపోయారు. ఐనా చోళులందరూ 3 శె వులుకారు. 
కులోత్తుంగుని కొడుకులందరూ. యువరాజులుగావుండికూడా, తండ్రి బతికి 
రారాజుగా వుండగానే వైష్టవులై వున్నారు. వేంగీ యువరాజులుగా వచ్చి 
వెష్ష వాన్ని న్యానింపగు. “వేలకొలది తమిళ మక. య తెలుగు 


వ్యవసాయాన్ని. “పెంపుజేశారు.. వేంగిలోవారి. సేనానులు వైన్ణ వులు. సేనాని 
మేడమార్యుడు మన చెల్లూరులో విష్ణుకోవెల కట్టం వాడు. “అడే. కాలంలో 
మండయ్య అనే వైష్టవ వె వై వ్యడొకరు 'బాచక్య భీమవరంలో విష్ణుదేవాలయం 
నిర్మి రవి ఆ వూరిని ) ఆ కులోత్తుంగుని బిరుదనామకంగా చోళనారాయణపురమని 
చెక్కించాడు. కులోత్తుంగుని బిరుదులే. వై వ్రవీయమైనవి. చోళ నారాయణ, 


రాజనారాయణ చిరు దులాయనకున్న ల్‌ క బిరుదు చోళనారాయణ 








14 విశ్వదాభిరాముడు వేమన 


చిరుడే కాని ఆ కులోత్తుంగ శప ్‌ స్యమాట్టుకే భయపడి రామానుజులు తమిళ 
దేశం విడిచి కన్నడంలో పాతికేళ్ళు కాలం వెళ్ళబుచ్చారు. కులోత్తు2గుడు 
మహా విద్వాంసుడు. పండిత వోళుడని కూడా నీరుదున న్నవాడు. అట్టివాడు 
రామానుజులవారిని రాజసభలో శెవులతో వాదనకు ఆహ్వానించాడు. సభా 
వాదంవల్ల తమకేదో ప్రమాదంకలుగవచ్చని భయపడి కన్నడంచేరుకున్నారు. 
తన బదులుగా తన శిష్యుడు కూరేవడు తానే రామానుజుడనని రాజభటులకు. 
చెప్పి నమ్మించి, రాజసభకు వెళ్ళుటకు అనుమతింవి, తాను మాతం దొడ్డిదారిన 
తప్పుకొనిపోయి హోయిసలరాజుల ఆశయం నంపాదించారు. అది 
రాజ్యస్పర్థలో దొరికిన అవకాశం. 


(ప్రవక్త క్రల్లో ఎవరూ ఇట్లు శిష్యుజ్ఞి తన పేర పంపిన వారులేరు. పండితా 
రాధ్యుని (ప్రవర్త రనకు క (ప్రవర్త రనకు హూ సిమశ కాంత రం ఉన్నది. 
దీనినే రామానుజులవారిని చోళులు పార దరిమారని చరి తగా యిస్తున్నారు. 


చోళ పాండ్య రాజ సభల్లో ఓడిపోతే ఊడిగమో, కన్ను ' చెల్లింపులో, 
మకాంతరీకరణమో, తలవదులుకోవటమో పూర్వం సం|పదాయంగా “ఉండేది. 
తిరుమంగై యాళ్వారే అలాంటి షరతులతో చోళ సభలో బౌద్దులతో వాదిం 
చాడు. అతడు చోళ సేనాని సుమా! శ్రీరంగం కోవెల అధికారి యామునా 
చార్యులు చోళ సభలో తానోడితే శే_వులకు పన్ను వెల్రించుకుంటానని ఒడబడి 
వాదంచేశాడు. ఆనాటి వైష్టవసం,ప్రదాయం అది. రామానుజులా సంప్రదాయానికి 
తిలోదకాలిబ్చారు. ఇప్పటికింతకన్నా లోతుకు వెళ్ళనక్కరలేదు అవసరం ఒడితే 
వివేచించవచ్చును. 


వ వైప్షవాలు భూస్వామ్య దళలను నూచిస్తాయా? 


కాని రామానుజులు ద్వార సముద్రంలో దాగియున్న _ పాతికేళ్ళ 
కాలంలోనూ శ్రీరంగాలయ నిర్వహణను, అచటి నిర్వాహకులై రామాను 
జానుయాయులను కులోత్తుంగుడు బాధించలేదు. కులోత్తుంగుని తరవాత 
కొడుకు విక్రమవోళుడు రాజై రామానుజుల్ని రావించి శిష్యుడై పోయాడు. అది 
మొదలా పైన చోళ సమాట్టులందరూ వైస్టవులే. చోళ సామాజ్యం శైవ 
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సామాజ్యంగా గాక, వైష్ణవ సౌ మాజ్యంగా అంతమొందిందని తెలియాలి... 
అంటే అది కోశాంబి సూ త్రీకరణకు గొడ్డలి పెట్టవుతుందని తెలియాలి. వైష్టవ 
చోళరాజ్యం తర్వాత 14 వ శతాబ్దంలో వక్‌. సామ్రాజ్యం ఒకటిన్నర 
శతాబ్దంపాటు శైవ స(మాట్లుల రాజ్యంగానే తమిళ దేశంమోదికి (పాకిందని | 
తెలియాలి. కులోత్తుంగుని కొడుకులనాడు వెష్టవారాధకమైన  వేంగీరాజ్యం 
వీరమాహేశ్వరులైన చెడ్డిజుల క్రిందికి వెళ్ళింది. రామానుజుల కాలంలోనూ 
తర్వాత వెంటనే కర్నాటకంలోనూ వీరశైవం విజృంభించింది. హోయిసల 
రాజును జైనం నుంది వైవ్ష వంలోకి రామానుజులు మార్చారు. కొని అనతి 
కాలంలో హోయిసలలో కూడా వీరశైవం అల్లుకుపోయింది. రామానుజుల 
అనంతరం 15 వ శతాబ్ది సగందాకా దక్షిణ భారతంలో శైవం (పధాన 
మతమయింది. కాకతీయ సామ్రాజ్యం జైనమతం నుంచి శె వానికి మళ్ళింది. 
కొండవిడొక సా మాజ్యంకాదు, కడు విన్నరాజ్యం. అందులో కోరుకొండ రెడ్డు, 
కందుకూరు రెడ్డు కొండవీటి రెడ్డలో భాగంగా వుంటూ వై ష్టవంలోకి మారి 
వున్నారు. ఈ స్థితిలో కోశాంబీ సూ తీకరణకు చరిత్ర ఎలా విధేయమైవున్న ట్లు? 
ఆలోవించాలికదా! 


హంపీ విజయనగరం సంగమ వంశ పరిసమా ప్రేవరకూ వీరమా హే బాశ్వర 
మయి వుంటే అందాకా అది ఎగువ భూస్వామ్యమై, సాళువ వంశంతో మార్చు 
ప్రారంభమై, తుచవ కృష్ణరాయల వంళంతో దిగువ భూస్వామ్యంగా 
పరివర్తనం చెందిందనగలమా? కొండవీడు ఎగువ తరహాయె, కందుకూరు, 
కోరుకొండలలో దిగువ భూస్వామ్యం తయారై నదనగలమా? శివాజీ రాజ్యం 
గాని, పీష్వాల రాజ్యంగాని +3 శె వప్రధానమైనవి * కాగా అవి ఎగువ భూస్వామ్య 
వ్యవస్తకు చెందినవని అనగలమా? కోశాంలీ అనగలిగారా? 


రామానుజులవారిని రావించి అభిమానించిన నాటినుంచి చోళ సమాజం, 
చోళ ప్రభుత్వం దిగువ భూస్వామ్యానికి మారిపోయిందని చెప్పగలమా? 
రామానుజులు శె వంమోదగాని, చోచల మీదగాని, వారి సాయాజ్యతత్వం 
మోదగాని ధ్వజమెత్తలేదు. వై వ్షవంలోనేమి శ్రైవంలోనెమి ఉభయతా విశిష్టా 
ద్వెతముంది; చె ద్రైతముంది.. కడపటికి వీరశె వంలో, తమిళ? శె వంలోనువున్న 
అదె్వెతభేదం, హన్యతత్వంకూడా ఉ త్రరభారత వైష్టవంలోకూడా కనిపించు 
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తాయి. ఈ తత్యభేదాలు ఎగువ దిగువ భూస్వామ్య వ్యవ 
'సూచిస్తవని, నిర్ణయిస్త వని, యింకేమో చేస్తవని వెప-+డ 
ఉత్తిత్తి మాటలు. 


దాక్షిణాత్య శైవం: గౌడీయ వైష్ణవం 


రామానుజుని నాడే 11వ శతాబ్దంలోనే వీరశైవం కర్ష్నాటకంలో 
అంకురించి వుంది: అల్జుకొంటోంది. శైవ వురాతనులనాటి నుండి కులంమోద 
పోరు నడుస్తున్నది. మొత్తం కులభేద నిర్మూలనోద్యమంగా బసవన్న నాడు 
128 శతాబ్ది వుత్త రార్థంలో శైవం, విప్టవ జ్వాలాముఖియై విజృంభించింది. 
పల్నాటి వీర వ్వైష్టవం దాని అనుకరణ. మల్లేవరాజు పెళ్ళికి వెళ్ళి బసవ 
కల్యాణంలోని సంస్కరణను కళ్ళారాచూవి తిరిగివచ్చి పల్నాటి రాజకీయాలను 
బట్టి ఆ సంస్కరణను (బహ్మన్న వైష్టవపరంగా సాగించవలసి వచ్చింది. ఇది 
మనకు ఆరాధ్యమైనా, కవ్నడ వీరశైవం ఇంకా గాఢమైనది, త్మీవమైనది అనక 
తప్పదు. శ్రైవంలో బ్రాహ్మణేతరులయొక్క, వృత్తి చార్ణయొక్క బడుగుకులాల 
యొక్క పాత, స్త్రీలపాత తొలుతనుంచీ ఎక్కువే. దాక్షిణాత్య శైవుతో 
పోల్చితే ఆ విషయంలో వైష్షవం వెనుకబడే వుంటుందిగాని ముందెక్కడుం 
టుంది? 


దక్షిణాదిన శైవం యిట్టిదని అట్టడుగు కులాలు అందులో ముఖ్యపా (త్ర 
వహించినవని, వృత్తి దార్ల వుద్యమమని కోశాంబికి తెలిసినట్టులేదు. రామానుజ, 
మధ్వ, చెతన్యుల ఉద్యమాలు చిన్న భూస్వాములపక్ష ౦గా పెద్దభూస్వాము ల 
(ప్రయోజనాలకు వ్యతిరేకంగా లేచిన వుద్యమాలని ఆయన [వాశారు ఆశ్చర గా. 
వుంది. చేతివృత్తులవారు ఎడమచేతి కులాలుగా శైవమతంలో వున్న వని- 
వ్యవసాయకులాలు మొత్తం కుడిచేతి కులాలుగా వుండటాన కుడి చేతికులాలకు 
కాల;కమాన శ్రీవై ష్టవులనే చెరు వచ్చిందని, భూమిదార (షయోజనాలకు 
శ్రీవై ప్రవమూ- అవ్వల్‌ దారులకు శ.వమూ ప్రాతినిధిత్వం వహించాయని కోశాంబికి 
తెలిసినట్టులేదు. భారత చరి; (తాధ్యయనానికి పరిచయ(ప్రాయంగా ప్రవేశికగా 
(వాసిన తల గ్రంధంలో వీరశైవం పేరైనా వారె త్రకహోవడమే దక్షి 
ణాది శైవం సంగతి నాయన పట్టించుకోలేదని తెలుపుతుంది. మాధ్వమతం కుల 
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వ్యవస్థా కాఠిన్యానికి పేరు. కాని అదేదో దిగువ భూస్వామ్య (ప్రయోజనాలక్టె 
విలివిందంటారు కోశాంబి!! ఆ మాటను మించి ఉపపత్తులంటూ వారిచ్చినవారు 
గారు- ఈ నూ తీకరణ కోశాంబీ అనాలోచితంగా చేసిన సులభ నూవన. 


బౌద్ధ సహజయానీయులను వైష్టవులుగా మార్చి నిలబెట్టుకోగలిగిన 
వంగదేశంలో కులభేదము దక్షిణాదిలోవున్నంత కఠినంగా లేదు ఆ విషయంలో 
' గౌడీయవై ష్టవం చెప్పుకోదగివుంది. ఐనప్పటికీ యావద్భారతంలో ఎక్కడా 
కూడా కర్నాటక వీరశెవంలో లాగా విలోమ వివాహాలను చెప్పి కుల నిర్మూ 
అనకు వైష్ణవం సాహసించిన జాడలేదు. 


గౌడీయవై ష్టవం అభ్యుదయమంత మవుతుండగా దాక్షిణాత్య వై ష్టవం 
రామానుజులనాడున్న కాస్త మంవినీ మరచిపో నారంభించింది. 14వ శతా బం 
సరికే వెల్లాళ మొదలె న అ(బ్రాహ్మణులకు దేవాలయలలో యిచ్చిన హక్కు 
లను, ఉద్యోగాలను 4 వూడగొట్టింది. చివరకు తాతాబార్యుల వంశం అచ్యుత 
రాయలంతటి వై పవ స(మ్రాట్టుకు పురచేతితో దీవించసాగింది. శైవులైన 
అస్పయ్యదీక్షి తులవారా. అనువితాన్ని ఖండించటం చరిత ప్రసిద్దమయింది. 


దక్షి ఇభారతంలో 16వ శతాబ్దం నుంవి శెవం గిడ సబారిపోయింది. 
దానికి కారణాలున్నాయి. అది వేరే పసంగం. శైవంనుంచి ఆరంభమై, ఎడిగి 
ఎదిగి శైవాన్ని చెరిపేసి, దాని యిరుకుతనాన్ని తానే తెలుసుకొన్నది. శైవ 
వెష్టవాది శాఖా రేఖల సంకువితత్వాన్ని ఉత రింబింది. దానిని మళ్ళీ పాత 
హరిహరనాధ తత్వంగానో, శివనారాయణ తత్వంగానో కానీయకుండా వ్యవస్ట్‌ 
కృతమైన మతతత్వమో ఇస్తాముగానట్టి మరొక మతతత్వమో కాగూడదని, 
అవన్నీకూడా శైవవై ష్టవాలవలె పాక్షికములేయని, సర్వమత శాఖలను (తోసి 
_ రాజుచేసి అతి నాగరకము అత్యంత సూక్ష్మము అయిన అత్యున్నత అధ్యాత్మి 
కతను మానవతా వాదప్రాయంగా తీర్చనెరిగిన ఒక మహామహుడు ఉద్భ 
వింబాడు. అతడే వేమన. 





నంతులు - సూఫీలు = రామానందులు 


సంత్‌ కవుల్లో, సంత్‌ వుద్యమంలో మొదటివారు మహారాష్ట్రలు. 18, 
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14 శతాబ్దుల్లో జ్ఞానేశ్వర్‌ నామదేవులతో నూతనోత్తేజం పొంది పండరీపుర 
విఠలుని ఆరాధించేవార్కరీ ఉద్యమం సంత్‌మార్గం. కర్మా టక(లో వృత్తి దార్హ 
వీరశె వంవంటి సేవల భ క్తివుద్యమం దాని సమీప (దేశమైన మహా 
రాష్ట్రంలో తలెత్తింది. జ్ఞానేశ్వర్‌ 1296లోనే చనిపోయాడు వెంటనే నామ 
దేవు వచ్చారు. అప్పటికి రంగనాధాబార్యులు (వాశనట్టు రామానందుల 
(ప్రభావం మరాటావార్కరి సంత్‌లె వుండేవీల్లేదు. ఎందుకంటే రామానందు. 
లింకా పుట్టలేదు. మరాటాసంత్‌ లపై సూఫీ (ప్రభావం అప్పటికేకాదు ఆ 
తర్వాత కూడాలేదు. మరాటాసంత్‌లలో మధురభ క్రిచ్భాయేలేదు. మనతొలి 
సూఫీకవి అమిర్‌ ఖుసూయే 14 వ శతాబ్దివాడు. 18 వ శతాబ్దిలో సూఫీ 
(ప్రభావంతో వ్రాసిన హిందూభ క్తికవిలేడు. రామానంద్‌లో దాక్షిణాత్యమైన 
(ప్రణయభ క్రీ వున్నట్లు దాఖలాలెవరూ చూపించినజాడలేదు, అసలొకేవొక్క 
పదం రామానందునిది - అదీ గంథసా హెబులో - దొరికింది. అతవిలో సూఫీ 
తత్వం ఏవిధంగా వుందో చూపినవారెవరు? ఇప్పటికీ రామానందీశాఖ- 
బై రాగిశాఖగా (బతికేవుంది. అందులో పప్రణయభకక్తిలేదు. తమ దక్షిణాది 
వైషవం పాత్రను పెద్దదిగా చెప్పాలని వైష్టవ జన్మవ్య్యమోహం చరిత 
వరసను తప్పిస్తున్నది. న పధం పెనున్న ప్రభావం నాధపంధాది. 


వైెష్టవం పిదప అలాగే వీరిలోవున్న మార్కిస్టు వ్యామోహంకూడా 
చరిత్రను "తారుమారు చేయిస్తున్నది. 19, 14 శతాబ్దాల్లో ఆర్థిక సామాజిక 
రంగాల్లోని అశాంతి పరిస్థితులట ! అది పేదలకు " బహుకష్టకాలమైవా రికి 
ఈరటగా మరాటానుండి పంజాబుదాకా సంత్‌ వుద్యమవ్యా పికి కారణమయిం 
దట! అని మార్క్సీయ పడికట్టు పదజాలం (ప్రయోగించారు వీరు. 


మహారాష్ట్రలో సంత్‌ పంథా అశాంతి పుట్టలేదు. ఆ మాటకొ సే 
నాయనార్‌, ఆళ్వార్‌ వీరశె వ, మహానుభావ, వార్కరీ భక్తిపంథాలేవీ వృత్తి 
దార్ల పరిస్టితుల్లో ఏర్పడిన ఒడుదుడుకులవల్ల తలెత్తి అల్లుకున్న వికావు. మహా 
రాష్ట్రను గూర్చి ఒకమారి; వైన విశ్లేషణ సుపాపుంది. 


In Maharashtra the movement of the saints was in the 
main a religious movement. This movement exterded very 
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quickly among the peasants and among the Karunartu, the arti- 
san class And this was not because this class of alutebalutedars 
was the most exploited class or because it was in the thirteenth 
century a new or rising class like the merchant class in Europe. 
The reason for the prominent participation of this class in the 
religious movement is to be found notin any oppression which 
it suffered, but in the security and leisure it enjoyed. The annual! 
income of this class was small but fixed. So, after completing 
the specific tasks assigned to it, this class had plenty of free 
time, Therefore, it readily became one with the movement. 


(The Saint Poets of Maharashtra—Prof. G. B. Sardar) 


“గామాధికారులు, భూస్వాములు క వ్య త్రి కారుల_పైన పళక మన 
పెత్తనం చెలాయిస్తోంటే వారికి వ్యతిరేకంగా... భకి ని అతత వనుకునీః 
సంస్కరణ వేపుగా ౪ జనాన్ని కూడగట్టడానికి పారంభించిన వుద్యమాలు" ఆంటూ 
రంగనాధాబార్యులవారు వాసిన మహారాష్ట్రల తొలిసంత్‌ వుద్యమానికి వర్తించ 

ని మై గంధం చెప్పుతున్నది. ఆతర్వాత అసలే వర్తించే వీలులేదు. తురకలు 
పరిపాలకులై న తర్వాత హిందువులె న [గామాధికారులు భూస్వాములు వృత్తి 
కారుల చున పూర్వం మాదిరిగా అణవి ౫ పెట్టే అవకాశాలు పోయినేై , అదేమంటే 
చాలు, వృత్తి దార్లూ అంటరానివారూ. తురకలై పోతారు, ఎదురుతిరిగి బెదరించ 
గలుగుతారు. 


“మహారాష్ట్రలో ఫ్యూడలిజం వున్నది. అది యూరపియన్‌ ఫ్యూడలిజం 
వంటిదికాదు....మహారాష్ట్ర రైతులు తమ పంటభూమికి తామే యజమానులు. 
ప్రకృతిలోనే వారి ముఖ్యమైన పోరాటం... స్థానిక పాలకుడు అతిబలవంతాడు. 
కాని సంప్రదాయానికీ త లవంచేవాడే, పాటిల్‌ ఊరికిరాజే, కాని (గామ పంబా 
 యతికి కట్టుబడి నడిచేవ డే. పన్నెండుకులాల చేతివృతి దారులు (బలుతేదార్లు) 
[గామపంచాయతీ వ్యవృకు బద్దులే. కాని వీలైనప్పుడెల్ల బలుతేదార్లు రైతు 
లను పీడించడానికి వెసుకాడేవారుకాదు. మహారాష్ట్రలో _బాహ్మణభూస్వామ్యం 
లేదు. mit I ఏర్పడేవరకై నా బ్రాహ్మణులు భౌతి 


రాల ాలాగలలాాంలనాకాతన 
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కాధికారం కలిగిన వాళ్ళుకాదు. జనులను దోపిడీచేయడానికీ కావలసిన ఆర్థికాధి 
కారం వారికిలేదు. Be బలం [పజల మూఢ విశ్వాసాలే. 
(The Saint Poets of Maharashtra - Prof 8.6. Sardar) 


వృత్తిదార్ల - అభ్యుదయంలో భక్తి వెల్లువ 





మహారాష్ట్రంలో లాగానే కన్నడ వీరశై వోద్యమ కాలంలో కూడా చేతి 
వృత్తి దార్ల ఆర్థికపరిస్థితి బాగున్నది. వారికి తగినంత స్వేచ్చ వున్నట్టుగా వీర 
శెవ స సారస్వతంవళ్లే తెలుస్తున్నది. అక్కడా ఆర్థికాభ్యుదయం అనుభవించే 
చేతివృత్తులవాళ్ళు, దిగువ కులాలనిసించుకున్న వాళ్ళు ఆధ్యాత్మిక సాంస్కృతిక 
రంగంలోకూడా తదభివ్యకికీ గణ్యతకూ (ప్రయత్నించినట్టు భావించాల్సి వస్తు 
న్నది. సంత్‌ వుద్యమాలేమో, వీరశె వమేమో అడుగు ఒడుగుకులాల, వృతి దార్ల 
జీవన పరిస్థితులు దుర్భరమైనప్పుడు లేచినట్టివిగాకన్నా, అందుకు విరుద్దంగా 
వారి పరిస్థితులు ఆర్థికంగా మెరుగై సంఘంలో నిలదోక్కు కుంటున్న “పరిస్థి 
తులు-వి శాంతి ఆధారంగా తలెతి నవని బారితక పరిశీలన తేల్చుతున్నది. 
ఇక్కడ ఆంధ దేశంలో వీరబహ్మంగారి సంగతినే చూడదగును, 


చేతి వృత్తుల ఉన్నతి _ వీర బహ్మ నేపధ్యం 





ఆయన నేపధ్యమైస 17వ శతాబ్దం చేతివృత్తుల వాళ్ళకు బాలా చాలా 
మంచికాలం. చేతి పరిశ్రమలే పరిశ్రమగావున్న ఆనాటి ప్రపంచంలో మొగల్‌ 
ఇండియా, (గోల్కొండ రాజ్యంతోనహా) (ప్రపంచ కర్మాగారంగా పేరొందింది. 
నూరేళ్ళమై మెగా వుంటున్న పోర్చుగీసువారిని చూచి డచ్చి యింగ్లీషు పెంబి 
_వాష్ళ మన సరుకులమై పోటీలుసడి పెచ్చు ధరలు పెట్టి కొనవలసిన కాలం 
అది. ఇంగ్లషువాళ్ళు చెన్నపట్నం కౌలు సంపాదిం చేరికే (1642) ఆ శతాబ్దం 
సగం గడచిపోయింది. 


హిందూ రాజ్యాలంతరించి దేవాలయ ధ్వంసం జరిగిపోగా, తురకల 
పాలన రాయలసీమ మీదికి (పాకేకొలదీ కాసెపని (విగ్రహాలు చెక్కపని) 
మాతం దెబ్బతింటున్న ప్పటికీ, పంబాణం వారిలో తక్కిన నాలుగు వృత్తులకు 
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బాలా గిరాకీ ఏర్పడింది. డచ్చి, యింగ్లీషువాళ్ళు యిక్కడే ఓడల నిర్మాణానికి 
పూనుకోవడంతో వడంగానికి ఎప్పుడూలేని గిరాకీ ఏర్పడింది. డమాస్కస్‌ 
కత్తుల తయారీకి కావలసినట్టి జాతి యినుము కొనుగోలు పెరిగి మన కమ్మరి. 
కొలుములకు యినుం తయారీవని దండిగా పెరిగింది. కొయ్య ఓఉల తయారీలో 
మేకుల ఉత్చత్సి ఒక పెద్దవని అయింది. ఈస్టిండియానుంవి, బెంగాలునుంది తెల్ల 
వోళ్ళ వలన రాగి, టిన్ను దిగుమతె తై లోహపా(తల ఉత్పత్తి, కంచరం, మాట్లూ 
కళాయిలు పెరిగినై. మనబట్టకూ, కలంకారీ అద్దకానికి, నీలిమందుకు అమ్మకం 
పెరిగి నేతవారి పని మెరుగవడమేకాక, ఆ బట్టలకు యితర సరుకులకు తెల్ల 
వాళ్లు మనకు అమ్మే సరుకులవల్ల గడించిన సామ్ముబాలక తమవెండి, బంగారు 
నాణెములు కుమ్మరించి కొనుక్కోవాల్సి వచ్చి విదేశీ వెండి, బంగారాలు 
దిగి దేశంలో స్వర్ణకార వృత్తికి గిరాకీ పెరిగింది. వీరబ్రహ్మం నివసించిన 
(ప్రదేశం గండికోట రాజ్యంలోనిది. ఆ రాజ్యం వ[జ్రాలకు అప్పట్లో మంచి 
(ప్రసిద్ధి, మోర్జుమ్హా, 1645లో దండయా,తకు వజ్రాలొక కారణం. గండికోటను 
స్వాధీనం చేనుకొన్న మోర్టువ్హా, యితర నవాబులు వట్రాల పనిమోద కేంద్రీక 
రించారు. సర్కారు జిల్లాలలోకూడా వజాల గనులు బాగా లేచినై, ఫలితంగా 
ఆ పనికి గిరాకీ పెరిగింది. అలా చేతివృత్తుల వాణ్ల బలం పుంజుకున్నారు. 
సిద్ధయ్య తన దిన సంపాదనలో సగం వీర బహ్మోనికి దిన దక్షిణ యిచ్చు. 
కొంటూనే తన సంసారం గడుపుకోగలిగిన నేత వృ త్తివాడన్న సంగతే ఆనాటి 
వృత్తుల సమాచారానికి నిదర్శనం. 


ఇలా భక్తి ఉద్యమాలను చేతి వృత్తి త్రిదార్ల దుస్థితితో, దారిద్యంతో, 
పరాధీనతో ముడి" పెట్టి మాట్లాడుతుంటే, ఆ భక్తీ ఉద్యమాల కాలమైన 11, 
12 వ శతాబ్దాలనుండి చేతివృత్తులవారి పరిసితులు దక్షిణ భారతంలోగాని, 
ఉత్తర భారతంలోగాని క్రమి కాభ్యుదయం చెందినవేగాని తీసికట్టు కాలేదని 
చరి[తను sy వుంది. 


దక్షిణ దేశంలో బ్రాహ్మ లేతర కులాలు కుడి=ఎడమ కులాలుగా ఒక 
విభజనకు గురె రై వున్నాయి. కమ్మరి, కంసాలి, వడంగి, శిల్చి వృత్తులవారు 
నం వారుగా. పేరొంది మరికొన్ని వలనా కలుపుకొని ఎడమ. 


న ....__ విశ్వదాభిరాముడు వేమన 


లుగావులా పేరొ దాయి. వ్యవసాయదారులు, వ్యవసాయాధార వృత్తులవారూ 
కుడి కులాలుగా పేరొందారు ఎ పంచవృత్రులవాళ్ళు తప్ప తక్కిన వేతి 
వృత్తులవాళ్ళు అందరూ ఎడమకులంగా లేరు. నేతవృత్తిలో దేవాంగులు తప్ప 
తక్కిన కులాలు, కుమ్మరులు వగైరా కులాలు కుడి కులాల్లోనేవున్నారు. ఈ 
విభాగంలో 11వ శతాబ్దంనుంచీ ఎడమచేతి కులాలు తమిళ, కన్నడ, అంధ 
దేశాల్లోనే దానశాసనాలు, కులకట్టడి శాసనాలు వేయించుకోగలిగి దేవాలయా 
అను కట్టించగలిగి సైన్యాలను ఏర్పరచుకోగలిగి (ఇడంగై మాసేనై, ఇడంగై 
వేళక్కారర్‌) వీరపంచాణం అనగలవై , రాజసేనలో (ప్రత్యేక విభాగంగా నిల 
బడగలిగి రాజులచేత పన్నులరద్దు శాసనాలు రాబట్టగలిగి, కుడిచేతి కులా 
లతోపాటు సమగౌరవ (ప్రతిపత్తిని, గౌరవ విహ్నాలనుపయోగించుకొనే హక్కు 
అను పొందుతూ రాజశొసనాలు పొందుతున్నస్థితి అధికాధికంగా వ్య కమై 
హంపీరాజ్య కాలంలో బాగా వర్ధిల్లినట్టు బారి త్రకాధారాలు దండిగా వున్నవని 
అర్థం చేసుకోవలసి వున్నది. ఉత్తరాదిలో చేవృత్తులవారు, హరిజనులు 
ఇస్తాంలో చేరి తమ జీవన పరిస్థితులచేగాక సాంఘిక హోదానుకూడా మెరుగు 
పరచుకొన్నారు. భారత సమాజంకూడా చేతిపరిశ్ర మల క్రమవికాసాన్ని 
సాధించుకొంటూ మొగల్‌ ఇండియా అనిపించుకొన్న అవ్వట్టి" పపంచ కర్మా 
గారంగా తెల్లజాతులచే ఎన్నికచేయబడి వుందని (గ్రహించాలి. పారిశ్రామిక 
విప్టవంవరకూ భారతీయ చేతి పరిశ్రమల క్రమ వికాసం సాగి, వృత్తిదార్లజీవన 
పరిస్థితులు ఉ త్తరో త్తరాభివృద్ధిని పొందివున్నవి. అట్టి అవగాహనతో ఇక్కడ 
ఆంధ దేశంలో వీరబహ్మంగారి సంగతిని, శ్రామిక జనుల సమైక్య శంఖంగా, 
వారినై రాశ్యాన్ని ధ్వనించి, వారి వీరకాహళిని మోయించినవాడని పొరపాటు 
సూ|త్రించిన సందర్భంలో పరిశీలించవలసి వున్నది. 


వీరబహ్మం నాడు చాపలు రైతులు 


1565 లో రాక్షసితంగడితో వెనుకమొగమైన' హిందూరాజ్యాధికారం 
17 వ శతాబ్ది సగానికి, మరికొన్ని సంపత్సరాలకూ మొత్తం హరించుకు 
పోయింది. గోల్కొండ, వీజపూరువార్త ఎడతెగని దాడులలో జలవనరుల మర 
మృ్మత్తులు పట్టించుకొనే దిక్కులేక. వ్యవసాయవృత్తి తి సర్వేసర్వ[త దెబ్బతిన్నది. 
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కరువు కాటకాలు మొదలయ్యాయి. హిందూ సై న్యాలనుంచి యిళ్ళకు చేరుకున్న 
సైనికులతో వ్యవసాయంమోద వొత్తిడి ఎక్కువయింది. నిన్నటివరకూ పాలక 
కులాలుగావున్న లాల (గామాధికారం సడలిపోసాగింది. రై తుకులాల 
స్వాస్థ్యం అడుగుబట్టింది. “మొరసు, కమ్మ రాచవారు కొంచెపిడిపొ య్యేరు” 
పలకా నిర్మూలంచే సి సిమి” అని వీరగురుని కాలజ్ఞాన వబనాలున్న వి. 


కర్నూలు కడప గుర్రంకొండ సిద్దవటం పొదిలె బనగానపల్లైవంటి తావు 
లన్నింటా నవాబులు నెలకొన్నారు. (బాహ్మణులకుగల _రాజహోషణ 
రాజరక్షణ లేకుండాపోయింది. ఇలా చేతివృ తులకు మంచికాలం, వ్యవసాయా 
నికి గడ్డుకాలం, హిందూహద - (బాహ్మణాధికారాలు పట్టుసడలేకాలం అయిన 
ఈ irs శతాబ్ది మధ్యంనుంచి రూపే పేర్పరచుకొంటున్న వీరబహ్మంగారి 
చారితక నేపధ్యచి తం యిలావుంది. 


అవురంగకా హి రామావతారం : 


“అవురంగశాహి రామావతారం, పిండారీ అ దండుకోతిపిండు 
కసత గుర్రం రామేశ్వరమంటేనీ* అనే కాలజ్ఞానం చెప్పిన వీర(బహ్మ 0 
గారి వైఖరి తెలుస్తున్నదికదా! తురకలలో చేరిపోయిన దూదేకుల సిద్దయ్యను 
శిష్యునిగా చేరదీసి, అతనిద్వారా సిద్దవటం, కడప, కర్నూలు, బనగాన నపల్లై, 
గోల్కొండ నవాబులను కలిసి, కొ త్తతురక రాచరికంతో సంబంధాలు ప 
రచుకొన్నారు. సిద్దవటం నవాబువేత | కందిమల్లయపల్లె భూమిపొంది, ఇల్లుకిట్టి 
యింటి వావడిలో కొయ్య సింహాసనంమోద భార్యతో కొలువు కూర్చుండి 
సొంతంగా మత పీఠాన్ని, నెలకొల్పినట్లు (టందా.. వీరబ్రహ్మంగారు 


బనగానపల్లె నేల మంఠంనుండి పం (వ్ర మో షను. పొందారు: 





సువృగిరిపీకం. చీర బహ్మం.. 


ay క 





ఏష తుకకల దొరతన sh కంసాలి త వీర బహ, మె 
పీఠం నెలకొల్పిన కొద్దికాలానికి, అనగా 1665లో, బహ్మంగారి పీఠానికి అనతి 


బా _విశ్వదాభిరాముడు వేమన 


ఇ. 


చూరంలోగల పుష్పగిరి [గామంలో బ్రాహ్మణ్యం పూనుకొని కొత్తగా శంకర 
పీఠం వొకటి స్థాపించింది. (దాని తొలిపీఠాధిపతి విద్యాభినవ శంకరభారతులు 
28 ఏచ్భ 1693 వరకు వున్నారు.) కంసాలిపీఠం ఏర్పరచిన దృష్ట్యా 
అది పోటీలో ఏర్పడిందేమో అనిపించుతున్నది. అలాగే వీర(బహ్మం ఆ వూరి 
మోదగానే, బహుశా ఆ పీఠం ముందుగానే గురంమోద వెళ్ళడం, దానిని 
అ బ్రాహ్మణ్యం ఆటకాయించడం, ఆ |గహారంమోద (బహ్మ౦గారు అగ్ని 
మహిమ చూపించి భయపెట్టి, బహ్మరధం పట్టించుకోవటంతో పుష్పగిరి 
పీఠానికి గర్వభంగం, గౌరవభంగం జరిగింది. కాగా బాహ్మణేతరుల దృష్టిలో 
అదొక గొప్ప విజయంగా, గర్వకారణంగా చూపట్టి జనసామాన్యం ఆయినను 
గుర్తించడానికి ఎంతో గొప్పగా తోడ్పడింది. కాని ఇటువంటిపని హిందూ 
రాజ్యాలకాలంలో జరిగివుండేవీలులేదుగదా! అదిఆయనలో ఉద్దతిని ధార్టీకాన్నీ 
'పెంవివేసింది. “నేనే [బహ్మము నరుడానేనే బ్రహ్మామురా” “పోతులూరి వీర 
భఛభోగవసంతరాయలు ఏడుదీవుల ఏకచ(కమునేలు (బ్రహ్మాండమంతా అనిపాటలు 
గట్టి బాటసాగాడు పామరజనులు నమ్మసాగారు కూడానేమో! కనీసం ఆ 
(ప్రాంతంలోనైనా నమ్మియుంటారు. మతమూ తెలియునట్టి మాయాగుంపులబట్టి 
మానుమానుకు వేల గట్టింతురా.... నడివీధినా కొలిమి. నాటింతురా - 
కాల్పింతురా - బాకులకుమ్మింతురా.... అంటూ భయంకరగానం జేశాడు. 
వీరశె వంలో శివనిందచే స్టే తలదీయవలసిందిగా |పవ్రాశారు= చేశారు. వీరబ్రహ్మం 
గారి మతాన్ని వినకున్నంతమాత్రానికే ఏమేమో చేసాను. చేయిసానన్నాడు. 


వీర్య బహ్మం (పత్యేకత వ్‌ 


అఖిలభారత భ క్రికవుల చరితలో ఎట్టి అట్టడుగు 'బడుగుకులంనుంవీ, 
పంచములనిపించుకొన్న వారినుంచి వచ్చిన ఏ భ క్రిపరుడు ఎ యోగివరుడు 
యిలా తానే కల్కి అవతారాన్నని, 11 వ అవతారాన్ననీ, తన్ననుసరించని 
వారిని కోయిసానని కొరతన వేయిస్తాసనీ జడిపిస్తూ (వ్రాసిన జాడలేదు. ఎక్కడో 
ఎందుకు? తెలుగులోనే తత్వకవులంటున్న వారెవ్వరూ, వారెంత చేతివృత్తుల 
వారైనా ఇలాంటి ధోరణిలో తత్వాలు వ్రాయలేదు. వారెంతో సాత్వికంగా 
వాశారు. వీరబహ్మాన్ని యీ భయానకరస పోషణలో ఎవ్వరూ అనుకరించ 
లేదు. అట్టి తామసిక రాజసిక డాంబిక దాంభికతలకు పాల్పడలేదు. గీతలోని 
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' విశ్వదాభిరాముడు వేమన _ |. 


అవతారవాదాన్నీ, భాగవతకల్కినీ ఈ దారి తొక్కించిన వారింకొకరులేరు. 
అభిలభారత భ కి ఉద్యమంలో వీరబ్రహ్మం ఒక అపవాదం (566040౧) 
అనిపించుతాడుగాని మన రంగనాథాబార్యులవారు పట్టికవేసిన సగటుభ క్రి 
లక్షణాలేమో కలి గినట్టు కనిపించడు. బాహ్మణ్యంతో పంబాననం వారికిగల 
సర్వతోముఖ స్పర్థయే నేపథ్యంగా వీరబహ్మంగారి కృతయుగ ధర్మస్వరూపం, 
వారిబోధలు వెబువడ్డాయనిపించుతుంది గాని వృ తికారుల క్షుభిత జీవన పరిస్టితుల 
నుంది, వారినిస్రాణ నిస్స్పహాయతలనుంచి భ క్రఉద్యుమాలు వెల్లివొడిబాయని 
ఈ ఆవౌర్యులవారు సెలవిచ్చిన అఖిలభారత సులభవ్యితం 'వీరబహ్మానికి 
వర్తించినా వ ర్లీంచక పోయినా. వారి ఆర్థికబాధ విషయంగా మచ్చుకొకముక్క 
అయినా . ఆయనలో దొరకటంలేదు. ఇదీ ఆలోచ నీయం కేదా! | 


“మాలమాదిగెలు కోయలు బోయలు అధిక సంపన్నులయ్యేరు. ఆచార 
వంతులయ్యెరు. కులజులమనేరు. వారిని (బ్రాహ్మలు కొలిచేని.. వారువీరు ఏక 
భోజనంచేతురు. గండికోటియందు అత్యంత వర్ణాలవారూ ఒక బారిలో పానాలు 
చేతురు. వర్ణాశ్రమ ధర్మంబులు నష్టం పొందును. గురుదేన (బ్రాహ్మణ దూష 
ణంబులు పుట్టీని....” అన్నది (బహ్మాంగారి కాలజ్ఞానం. అదంతా ఘోరకలి, 
ధర్మ(భష్టత అని ఆయనబాధ. ఆ దుష్కలినిబాపి కృతయుగాన్ని తన నమూనా 
బాతుర్వర్హ్యాన్ని Ss స్టాపిస్తానని బాటుకొన్నాడు. 


వీరభోగ వకంతరొయలి కుల (సణాళిక : 





“మా భక్తులైన బ్రాహ్మణులు సుఖానవుండేరు. మా పంబాణంవారు 
సుఖానవుండేరు. (అక్కడకది బ్రాహ్మణ - వీర బాహ్మ ణ 4 మాఖ్యలేక ఏకీకరణ). 
క్షత్రియులు వేరేకదా, మాము త్రరాచవారిని ( క్ష్యత్రియులుగా) నిలిపేము. 
కోమట్లు వేరేకదా త. (వై చ్యలుగా నీలి పేము). జూదులు వేరేకదా, 
తెలుగుబలిజవారిని ! వలిసే [కాలక్టాన్‌ం, 6వ ఆశ్వాసం, చివరిభాగం] 


 సకలకులా౭కు ఏకపా త్రభు కులు జెప్పేన వేమనగారి తర్వాత - 17 వ 
శతోబ్ది చివర వీర, బహ్మాంగారిచ్చిన కృతయు గధర్మ (ప్రణాళికా సంరూపం యిలా 


వుంది. ఇదోక సెలె శ్లేవు చాతుర్వర్థ్య చట్టం. ఆయన లక్షింవిన పలువర్ణాల ఐక్య 
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సంఘటన అది. . వంచములకిందులో వోటులేదు. మాలలెలాగూ కుడిచేతి 
కులంవారే. ఎడమచేతి కులమైన మాదిగ కక్కయ్య కులానికై నా ఇందులో 
చోటుచేయ లేదు. కక్కయ్య సమాధికక్కడ పూజలేదంటున్నారు. 


ఇందులో కనిపించే ముఖ్యాంశం ఒక్కటుంది. బాహ్మ ణ-విశ్వబాహ్మణ 
కుల సమానతాసాధన. మా భ భక్తు లెన బాహ్మణులు సుఖాన వుండేరు అనటంతో 
పాటు “వీర సృయ్యమిద లోకాలకెల్లా యేలేటందుకు కర్త అన్నాజికి తన 
కుమారె నిచ్చి అందుకు దేశరాజ్యమెల్తా యిచ్చినాడు” - అని కూడా ఒక 
వాక్యముంది, 


ఇదేమిటో ఆలోచించవలనిన సంగతిగా వుంది. (బాహ్మంగారు కాల 
జ్ఞానాన్ని అన్నాజి చేతిలోనే పెట్టాడు. అందులోనే ఈ వివాహ ప్రతిపాదన 
వుంది. 1974లో అమరాకృష్ణమూరి,, తుమాటి రంగయ్య & కంపెనీ 
(ఉప్పుగుండూరు) వారు ముదణకర్త లుగా కందిమల్లయ్యపలై (బహ్మంగారి 
మరఠంవారి (పచురణగావున్న FE SS, ఈ విషయాలు 
గహించబడింది. 


re అనుకోవచ్చు 


ఇక దీనినిబట్టి ఒక పరిశోధక వ్యాసకర్త ప్రాసినట్టుగా బ్రహ్మంగారిది 
చేవృత్తుల కులాల ఏకీకరణ (పణాళికేనంటామా? వృత్తే కులమన్నాడని వాసి 
ఒక వృతి లోగల పలుకులాలను రద్దుచేయదలబాడ నే అంటామా? ఎడమచేతి 
కులాలను ఏకం కమ్మన్నాడంటామా? బ్రాహ్మణులకు వ్యతిరేకంగా కుడిఎడమ 
కులాలన్నింటియొక్క- రై తాంగ, చేవృత్తి దారీ కులాల ఐక్యసంఘటనా (ప్రణా 
కే నంటామా? ఆ మైన ఇటీవలి చరిత్రలోని బ్రాహ్మణేతరోద్యమ బీజరూపమే 
నంటామా? సకలకుల సమానతా సమోకరణమేనంటామా? కార్మి కవర్గకులంలో 
జన్మించినందుచేత సహజంగా వారిలోనుండే కనీసపు దిశానిర్రేశమంటే ఇదే 
నంట్నామా? 17వ శతాబ్ది గత ఆంధ్రదేశంలో, రాయలసీమలో. చేతివృత్తుల 
వారి క్లుభిత కల్లోలిత జీవిత పరిస్థితులలో అలముకొన్న బృహనై్వైరాళశ్య 
నేపథ్యంనుంబి : దాని నివారణకై వూరటకై న్‌ క్‌ వెలువడిన 
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భవిష్యవాద౦, ఆశావా వాదమేనంటామా? రంగనాధాబార్య విధేయులు ఇంకా 
ఏమేమి అన్నారో అదంతా విబార సహమోకాదో పాఠకలోకం కుకు 
కుంటాను. 


వేమన - రాళ్ళపల్లి, వెషవ మార్కినులు . 
కా హయ త మ్‌ 





సర్వమత ఖండనం (ప్రచండంగా చేసిన వేమనలో శె వేతరమత ఖండ 
నం మాత్రమే కనిపించిందట! మతమును మఠములను - మఠములోనున్న 
మతములను కోయుము, మతము మమతజిక్కి మరిదేహమున్నది అంటూ 
పరి పరి విధాలుగా వ్యవస్తీకృత మైన మతాన్ని సమూల నిరసన చేసినపద్యాలు 
కోకొల్లగా వుంటే కానరాలేదు. మతసమానత్యమునుండి మత రాహిత్యానికని 
*ర్హికలుంబి (త్రిపురనేని తన రచనలో వివరించగా _అది వీరికి కానరాలేదు. 
రాళ్ళపల్లికి కానవచ్చిన వేమన శై వమత నిరనన, శివనిరసన, విష్ణునాధిక్యోద్దా 
టన వీరికి మాతం కానరాలేదు. దానితో వేమన వీరశె శె వుడు మా(త్రముకాదని 
రాళ్ళపల్లి వాదన చేయటం వీరికి అగవడలేదు. “వేమన శె వప్రపంచంలో 
పుట్టి పెరిగినవాడేకాని కడకు త్రిమూర్తులను [తోసిరాజని భద్దాద్వెతిగా 
మారినాడు” “హరిహరాజులందు అనవిడివి” నవాడు - మూడుకనులవాని 
మొనసి నిల్చినవాడు” అని చెప్పుకొన్న వాడు వేమనయని రాళ్ళపల్లి తమ్మయ్య 
గారితో వాదించడం (ప్రసిద్ధ విషయం. 


'వష్టువుకన్న శివుడు గొప్పవాడని వాదింబు 'ఇవులతో నొకమారు 
విష్ణుపక్షము వహిందబి అతడిట్లు వాదించెను” అని యీ ee చూపించారు 
రాళ్ళపల్లి. 


"కొడుకును 'బతికించుకొనలేదు శంభుడు, కొడుకును బ్రతికించుకొనడె శౌరి 
_ దేవతాంతరములు త్‌ కనివిల బె న 

“'జేమన న ఇవుడై పుట్టినందుకు అందరికిని (బ్రహ్మ విష్ణువులకు) అగు 
వరకు శివునకు శిక్షనీయలేదు. అంతే గౌరవముగా పరమేశ్వరుడు సంతోషిం 
పవలపసినదిఅని-“ బహ్మజంపి విష్ణభాగంబులోగల్చి, విష్ణుజంపి శివుని వెలయ 
గలపి,' శివుని జంపితాను శివయోగివలె” నన్నా వద్యముపై. న 
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వేమన శివుని జనకుటుకు వెనుదీయనివానిగా - వృషభాంకునకు సౌడ్డువేసిన 
వానిగా చెప్పి చూపింవారు. రాళ్ళపల్తికి కనిపించిన యీపద్యాలు, రాళ్ళపల్లి 
చేసిన యీ వాదన వీరు కానకుండానే తమ గంథం [వాశారనుకోవచ్చునా ? 
అసలు ఆలా కానకుండా [వాయవచ్చునా, [వాస్తే అది పరిశోధన అవుతుందా? 
“నీచకులజు లె విను చూపు, (బాహ్మణదాన (పశ _సిగల పద్యాలు కనిపించిన 
వీరికళ్ళకు విష్ణుస్తుతి పద్యాలు కనిపించలేదు? 


లింగధారికన్న దొంగలు లేరయా, బసవ భ క్రులెల్ల పావులు తలపోయ 
వంటి పంక్తులతో ఆ మతస్థుల ఆచరణను విమర్శించటమున్న ది. “ప్రాణి 
కోటులెల్ల పరగ వైవ్షవులయా” అనటమున్న ది. వాదమేల మత విభేదమేల 
అని శే శై వస్టవుల నిద్దరిసీ మందలించిన (పసిద్ద పద్యమున్నది. (క్ర మూ రులను 
వెన వై నాలుగా వెకి గారింవిన పద్యాలున్నవి. ఇవేమి వారు చూడలేదనుకో 
వ వీటన్నింటినీ చూచినప్పటికీ కావాలని కల్లవ్రాతలకు తలపడ్డారను 
కోవాలా? అవన్నీ వేమనవి కావంటారా? ఇందులో వారేద అనుకోమంటే 
అదే అనుకొందాముగాని ఏదనుకొన్నా ఆది తప్పే కదా! 


విజయనగర రాజ్యం అంతరించే దశలో వైష్ణవం చాలా భష్టు పట్టిం 
దని, “వేమన కాలమునకు వైస్టవ న పరమార్ధ దృష్టిలేక “కేవలము 
వేషము. కిందికి దిగినట్టున్నది.. (ఆ) మతముపేర నెః న్నియో అకార్యములు 
చేయుచుండిరి” ఆంటూ దురవస్థ పదునేడవ శతాబ్బ్వమందే 
కలిగియుండవచ్చును అని రాళ్ళపల్లి న కాలము వైష్ణవ మత దురవస్థా 
కాలమైన 1/7 వ శతాబ్రమన్నారు. వేమన వైష్టవ మత విమర్శను రాళ్ళపల్లి 
వంటి నై షక వె వెష్షవులు ఇలా |గహింటి వుండగా, కులమత అభిమానములను 
జయించినట్లో మార్క్సిస్టులుగానో చెలామణిలోవున్న రంగనాథ రాఘవాబార్య 
వఠ్యాదులు వేమన పె దురద్యమ క ర్హలయ్యారు. 


“భ క్తకవిగా తత్వ ,కవిగాకాక యోగిగా వేమన (ప్రబారంలోవున్నాడని" 
ఎప్పుడు మొదలు పెట్టారో అప్పుడే ఆచార్య వర్యుల సదుదేశ పరిమళం గుబా 
ఖింపు తగులుతుంది. “నీచ కులజులమోద విన్న చూప పు”వేమనకున్న దన గానే 
వేమన మాట. తర్వాతగాని, నేడుకూడా కులాల విషయంలో నీచ [శబ 
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(ప్రయోగం మానుకోలేని ఈ ఆబార్యులకే అట్టి చిన్నచూపున్నదని తొర్కా 
ణించుకొంటున్నారని అనవలసి వస్తోంది. ఈ “కాలంలో కూడా నీచకులాలని 
వాసే అలవాటు మానుకోలేని వీరు. “హీన కులజునై న యిట్టె రమ్మ ందురో” 
ధనవంతుడై కానవ పే సేవబాలు అలా చేస్తారని ధన మహిమను చెప్పిన న 
కులభేదపు ౪ చూపు బావలేదనటం ఎంత అనుచితము! పమాణాలుతప్పి చేసిన 
రం|ధాన్వేషణా వరాయణబుద్ధి ఈ ఆరోపణలో వుంది. 


బసవన్న కులాహంకారాన్ని చంపుకొన్నంతగా కుల రాహిత్య దృష్టి 
నందు కొన్నంతగా వేమన అందుకోలేదని వీరి మరొక పలుకు. బసవేశ్వరుడు 


కులరాహిత్యాన్నందుకొన్నమాట ఎంత తిరుగులేనిదో వేమన కులరాహిత్య 
బుద్దివ రనలమాటకూడ అంతే తిరుగులేనిసత్యం. వారిద్దరిమధ్య ఆవిషయంలో 
తరత్రమ వివక్షకు అవకాశంలేదు. బ్నాదుడై 'వేమన చేసినకన్న బ్రాహ్మణుడై. 
బసవన చేయడం గొప్ప అనేమాట లేకపోతే, (అది జన్మ భేదం) యింకేమైనా 
భెదమెంచే అవకాశ మంటూ వుంటే వేమన అతివాదుల్లో మ. తేలుతాడు. 
బసవన్నగాని యితర శివశరణులుగాని కుల నిర్మూలనకై చెప్పని చెయ్యని 
ఎకపా[త్ర భుక్తి-ఎంగిలి తిండి సిద్ధాంతాన్ని వేమన చెప్పి చేశాడు. కుల భేదం 
తప్పని వేమన చెప్పినన్ని యుక్తులు, చేసినంత వాదం యితరుల రచనలలో 
లేదు. కులభేదం కూడదని చెప్పిన రభ క్రి సాహిత్యంలో కానవచ్చే సగటు 
వాధంతో వేమన సరిపె పెట్టుకొన్నవాడుకాదు. ఎందరో ఎంతో తనకు ముందుం 
డగా, వారు చెయ్యని హేతువాదం వేమన చేశాడు. ( హేతువాదమే కాదు, 
_హేత్వాభాసలుకూడా చేశాడు.) నేటికీ కుతూహలకరంగా వుంటున్న హేతువులు 
చూపాడు. అదంతా నా విశ్వదాభిరామ వినురవేమ” రచనారంభంలోనే .కుల 
నిర్మూలనంలో వేమన ప్రత్యేకత ఏమిటో వివరించాను. అది. వేమన. కార్యకారణ 
వివేచనా శ క్రి, 
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వేమన- నాథయోగం -కొర్లపాటి 





“జేమనకు నాధసిద్దులతో న్వబంధమున్నరి, కాయసిద్దిసాధన మతము 
వారి పొత్తున బడుటవల్లనే చేసినాడు” (పే. 17) అని మాత్రమే కొదు - సూర్య 
చం[దవహ్ని సిద్దాంతం. వేమనయందున్నదని చూపింది, “పేరున పిలువలేదు 
గాని నాథసిద్దుల" సంప్రదాయమును వేమన (పత్యేకముగా ఎరిగినవాడు”. 


(పే. 10) 

“తం తాబారముపె పె తిరుగుబాటుగా మధ్యయుగమున భారత దేశమందం 

తటను అల్టుకొన్న నాథమతమొకటున్నది. వేమనకుగల తత్సంబంధము ఇది 
వరకే ప్రహీవింపబడినది స్రీనిందన మతిత్మీవముగ సాగించిన మతమిది. 

(పే. 100న విశ్వదాభిరామ వినురవేమ-1 981) 


“హఠయోగ (పదీపికకూడా చతుర్విధహన్యతను చెప్పుతున్నది. నాథ 
మతముకూడా బౌద్దుల సన్యతా సంబంధమున్నట్టిదే. నాథసిద్ధాంతాన్ని 
చామరును, గౌరన, హరిహరులొద్దకన్న వేమనవద్దే ఎక్కువగా లభిస్తున్నది. 


1982 (వే. ని0ర8, వేమన, వివిధ దృక్కోణాలు) 


“నాథమతమూ కవీరూచేసిన క్రీ స్త్రి నిందనాన్ని వేమన జీర్ణంచేనుకున్నాడు. 
1982-(పే. 120, వేమనదర్శనం, విరసం పేరిట వ(క్రభామ్యం) 


“బహుశా, “ఆంధ్రసాహిత్య తాత్విక న నాథమత ౦గూర్చి 
తెలిసి నాకన్న ముందు ,ప్రస్తావించినవారు లేరనవచ్చు. చారిత్రక పరిశోధనలో 
ఆంగ్లంలో మల్ప్లంపల్రివారు మాత్రం వేమననాథుడన్నారట. అది కొర్హపాటికి 
పేరణమయిందట! వేమనమె నా రచనాపచురణాలు 1981-82 సంవత్స 
రంలో వెలువడగో, కొర సతివోరు. తమ 'రచనను 1989లో (ప్రచురిస్తూ 
వారి పేరణ మల్తంపల్లీ అంటారు! వారు నాతో ఉత. న రాలు 
1985లో జరిపొరు!! 


(తివురనేని - వేమన నాథయోగం 


నా తొలుతటి పచురణలోని తాత్విక (పకరణం 197 4నాటి కరప్మతం 
క్క వునర్ముద్రణమనీ, అది నిజంగా 100 వుటల విస స్ఫృతిగల వివరణను 
'కోరుతుందని, ఆపని మరొక ముద్రణకు చేయగలనని పీఠికలో చెప్పివున్నాను. 


న ల 
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అనగా నా విశ్వదాభిరామ వినురవేమ (గ్రంథంలోని తత్వవకరణం సూచనా 
[ప్రాయమైన రచనమా(తమే. 

' అందుకే అవ్బట్లో అచ్చు లో వను ఆయింతే చదివి “ఏమిటో! 
వేమనకు నాథసిద్దులతో సంబంధమున్న దట!” అంటూ అది అంతుబ బట్టని వింత 
విషయం, అసంగత సమాచారంలాగా విసువు విస్మయం (ప్రశ్నా పెన గొన్నట్లుగా 
శ్రీ నిడదవోలు సుందరేశ్వరరావుగారు 'శివయోగి వేమన అని భారతిప త్రికలో 
(వాసిన వ్యాసంలో ఒక్క వాక్యంలో విమర్శ పూర్తిచేయగా-(195 జనవరి) 

. ఇకనిప్పుడు - ఎనిమిదేళ్ళ పిదప - “నాథయోగి వేమన” యంటూ 
మ నాథసిద్ధులతో సంబంధముండుటకాదు - “వమన నాథసిద్దుడే' యని ఒక 
ప్రత “వాకారు శ్రీ కొర్లపాటి శ్రీరామూర్తి ౧. Lite. గారు. 


మొదటివారికి అప్పుడే జవాబుతాకింది; వారు (వాసామన్న (గంథం 
మాత్రంరాలేదు. అందుకు పూరి, భిన్నంగా యిక శ్రీ రామ్మూ ర్తిగారి గ్రంధం 
వచ్చింది. ఆ పరామర్శే మనకు మిగిలింది. 


వేమననాథయోగం : శ్రీమతి సుజాతా రెడ్డి 





నాథసిద్దాంతం గౌరనవద్దకంటే వేమనవదై ఎక్కువగా లభిస్తున్నది; 
వేమనకు నాథసంప్రదాయ సంబంధమొకకాలమున్నది; ఆ సంప్రదాయాన్ని 
వేమన (ప్రత్యేకంగా ఎరిగినవాడు; అందుండి దానినుండి వె టపడినవాడు; 
అని నేను వాసినపిదప -నా అభిప్రాయాలు భారతి యితర "ప త్రికలద్వారా 
బాగా ప్రచురమైనపిదప వేమనలో నాథసంప్రదాయం ఎంతగానో వున్నదని 
కొర్లపాటి (వాసినది నా రచనకు వివరణగా మరింత సమావార సేకరణగా 
చూడవలసివుంటుంది. అలాకాకుండా ఆదిమధ్యాంతాలంతటా వేమననాథయోగ 
_మందేగాని తదన్యమతనియందు లేనేలేడని, వేమనయందు నాథేతర సంప 
దాయ పద్యంలేదు; అతని పద్యాలన్నింటికీ నాథసంప్రదాయార్థమేగాని మరొక. 
అర్థం చెల్లదు, సిద్ధించదు, ఇంతవరకూ నాథేతరంగా చెప్పి న అర్థాలన్నీ 
తప్పులు అని నిరూపించడమొక్కటే. 'వీరిపూనిక, (పతిజ్ఞ, పరిశమ, ఫలితార్ధం. 
వారి రచనే అలావుండాలి. అదినున్న. ఇంకొక విషయం చెప్పాలి. వేమనను 
నాథయోగంతో. ముడి పెట్టడంలో నా తర్వాత వీరికంటే ముందు మరొకరున్నా 
రనే నిజమొకటి చెప్పాలి. 


శా గ నాడా విశ్వదాభిరాముడు వేమన 


సుజాతా రెడ్డిగారు సూ తించారు. 1988 లో హైదరాబాదు ఆంధ సారస్వత 
పరిషత్తువారి ' “తెలుగులో తొలి సమాజకవులు” "అనే (ప పసంగవ్యాస సంకలనం 
లోని “భక్తతత్వ కవయితులు” అనే వ్యాసం 1 2౪6) ఆమెగారు 
(వాళారు. శ్రీ రామూ ర్తిగారికి ఆ సంకలనం ఆ వ్యాసం ఆ సూతీకరణ 
చూడని చదవని సంగతి కాజాలదు. ఐతే ఆమెగారు నిరూపణ తలపెటలేదు- 
(ప్రసంగ విషయం కవయి[తులుగావునేమో! కాని మన కవయి(త్రులనే నాథ 
సం్యప్రదాయినులని వారుచెప్పుటకు భూమికగా ఆంధలోను, ఊఉ తర 
భారతంలోను నాథసం|పదాయ జనన పరిణామ కథ బెప్పీ వన్య రు. ఆ విష 
యాలలో వీరిద్దరిని పోలిక చేయదగివుంది. 


ఆమెగారు నాథశిరోమణులై న గోరక్షుని చౌరంగిని (సారంగధరుడు) 
ఆంధ్ర దేశస్థులను ఆం(ధజాతీయులను చేసెయ్యగా, శ్రీరామ్మూ రిగారు వారిని 
వారి గురువులై న మత్స్యేంద్రనాధుణి శంకర భగవత్చాదులకే పూర్వికులను 
గావించి, ఆ శంకరుల (పస్తావనకెక్కని నాథయోగులనూ, ఆ సం[పదాయాన్నీ 
క్రీస్తుశకం ఆరవ శ తాబ్దిలోనికీ తమిళ దేశపు దక్షిణపు కొనకూ తిరుమూలరు 
పురాణ కథద్వారా చేరవేశారు! 


ఆమెగారు వేమన వీరబహ్మ సిద్దయ్యలను + బాలపాపాంబ, ఈశ్వరమ్మ 
సుందరీమణి వెంగమాంబలవంటి తత్వకవయి(త్రులను నాథసంప్రదాయంలోని 
వారని చెప్పగా, శ్రీరామ్మూ ర్తిగారు శంకరపూర్వుతై న భ_రృహరిబాణభట్టులూ 
శంకరునెరుగని సమకాలికుడో సమిపకాలికుడో అయిన భవభూతీ తమ తమ 
కావ్యాలలో వర్ణించిన పాశుపత కాపాలిక శా కేయాలను నాథ సం[పదాయం 
గాను, శివయోగాన్నే నాథయోగంగాను (బమసి [బమయింపజూళారు! 


ఆమె నాథసంప్రదాయం ఆంధ్రదేశంలో ఎప్పుడో ఎందుకోగాని 
మధ్యలో _ అచలమార్గమనే పేఠుతోకూడా వ్యాపించిందని చెప్పగా 
శ్రీ రామ్మూ ర్తిగారు అచలమార్గదర్శిగా (పళ సికెక్కిన వేమన్న పరిశోధనలో 
ఆ అచల విషయాన్ని గాని వేమనలో అచల సంపదాయమున్న సంగతినిగాని 
పరామర్శించే పనినుంచే త ప్పించుకొన్నవారయ్యారు! కాని అమెగారుకూడా 
నాథమతం ఎలా అవలం కాగలుగుతుందో నిరూపించినవారుకాదు నాథమతం 





_విశ్వదాభిరాముడు వేమన ల 


స్తీనింద కంకాగా వాలపాపాంబను, ఈశ్వరమ, మ్మ వెంగమాంబజలను నాథమస్సుత్ర 
రాండుగా చెప్పియున్నారు. దానికి తగిన వివరణము చెయ్యలేదు. ఒక్క 
హఠసాధనమే నాథమతం౦ కాజాలదనే తెలియలేదు. 


ఆమె రాహుల సాంస్కృత్యాయనుల పరిళోధనలనుక్తేఖింవి నాథ 
మతం బౌద్దములోని వ(జయానానంతర సహజయాన (పభావం పొంది దాని 
మోదే తిరుగుబాటుగా తలె త్రినదనగా - శ్రీ రామ్మూ ర్తిగారు శ కిభూషణదాస్‌ 
గుప్రాగారి అనిరూపిత ఊహాపోహముల అపార్థం (పేరణగా గె కొని, (ప్రాచీన 
మెన సిద్దసంపదాయమునుండి నాథమతం రూపుగొన్నదన్న ఆ దాసిగుపా 
యూహనతి[కమించి, “నాథ సం పదాయములోని యంశములు సహజయాన 
కాలచక్రయానములందు సం|క్రమించినవనే వరకు వెళ్ళారు. కాని “నాథ 
సంపదాయమునందు యోగాభ్యానముల నముధేశము"ను వివరించేందుకు 
నాథయోగుల రబనలులేకపోయి సహజీయాబార్యులై న సారహపాద, కృష్ట 
పొదు(కానుపాలబర్యాగీతికలనే ఆశ్రయించాల్సిన దురదృష్టముపాలయ్యారు ! 


అసలు పాపపత (గంథములే ఎరుగని ఈ కొర్పపాటివారే వెసకటికి 
శ్రీనాథ నన్నెచోడులపె తమ పరిళోధనలను |ప్రబారించారు. ఆనాటికి 
శ్రీ రామ్మూ ర్థిగారికి శై వంలో జూన్యవాదం సోమసిద్ధాంతం నాథయోగం 
వున్నాయని తెలిసినవారేకాదు- -ఆ సంగతులందులో (వాసినవారేకాదు. 
అంతేకాదు, అసలు పాశ్లత్తత వతము మతము దాని విశేషాంశములు తెలియ 
కుండానే యీ పరిశోధనలు ముగించినవారు. ఆ మత సారస్వతమైన 
గణకారిక, రత్నటీక, పావపత సూతాలు, కౌండిన్య భాష్యము, పంచబార్థ 
దీపికలను, వానినిగూర్చి వాసిన సార సత్యాన్ని, వివ్యారణ్యుల సర్వదర్శన 
సంగ్రహ రచననుకూడా ఏ మాత్రం కానకుండా పాథపతేతరమైన తమిళ శెవ 
సిద్దాంతానికి మూలమైన ఆగమాదులను ఆశయించి శ్రీనాధుని పాథపతాభిరతిని 
(ప్రస్తుతించి పట్టమందుకొని పంబారించినవారయ్యారు. అందుచేతనే 
దిగంబరత్వం, త్యక్త క్రభు క్ర శేషాన్నం, పాణిపాత్రభుక్తి సర్వవిధ శై వబాహ్యా 
బారవేషారాహిత్యం, శై వమతస్థుడని లోకులు గు ర్తింప వీలుగానట్టి ఆకార 
వర్తనలు, బురదదుమ్ము కొట్టుకొని జడలు గడ్డాలు మోసాలు గోళ్ళు పెంచుకొని 
సంచరిస్తూ పిచ్చి, పిశావి, వెరియని యని పించుకొనటం, నిర్గుణధ్యానియె వుండ 
er క టం 
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టం పెపపత వత పరాకాష్టయని, అది ఆగమాల్లో లేనిదని అప్పటికీ ఇప్పటికీ 
తెలియనందున వేమన రూపవర్తనా విశేష ప్రశస్తులు, చి త్రరువు గాధలు అతని 
పావపతదళలో అలవడినవని పోల్చుకోలేక తేల్చుకో లేకపోతున్నారు;భ రృృహరి 
అవధూత వర్ణననుకూడా అవగాహన చేసుకోలేకపోతున్నారు. పాభపత మతాన్ని 
గూర్చి, శివయోగాలనుగూర్చి వెమన - కివయోగం అడే నా వ్యాసం వేమన - 
వివిధ దృక్కోణాలు అనే వేమన వికాస కేంద (ప్రచురణ - 1952 
చూడండి. పాపపతంగూర్చి సురేంద్రనాథడాస్‌ గుపాను మున్ముందు యిందు 
లోనే ఉదాహరిసాను. 


పావనపత శ్రీనాథుడు ఇప్పుడిక నాథమతన్సుడు ! 
డు 





ఇక శె వంలో నాథమతంగూర్చి వేమనకు దానితో పొత్తునుగూర్చి విన 
తర్వాతను అదే వేమనలో అదిమధ్యాంతముల నిండియున్నదని, పాకపపత 
వీరశె వాది యితర శైవాలేవీ వేమనలోలేవని, వేమన మకుటమే నాథమతార్థక 
మకుటమని, వేమన లోగల సకలమైన శివస్మరణను నాథసం|పదాయంగా a 
కట్టి, చివరకు శ్రీనాధుని దాకావెళ్ళి “శ్రీనాథ నామంలోనే నాధమకం 
పలుకుతున్నదనే వరకూ చెప్పబట్టారు!! మత్స్యేర్యధనాథ, గోరక్షానాథ, 
నాగార్జుననాథుల నామాలలోగల నాథవిరుదంవంటిదే శ్రీనాథ నాములోగల 
నాథశబ్దం అంటున్నారు!! పాల్కురికి. పిడపర్తి నాచనసోమనాధుల పేర్లు 
కాశీవిశ్వనాధుని పేరూ విద్యానాథ, పండిత "రాయజగన్నా థ వంత. స్‌ 
తిక్కనగారి హరి హరనాధీయం నాథముని వైష్టవంతో సహా, నాథమత 
[ప్రభావంలో . ఏర్పడినదనట మొక్కటే యిక తరవాయ!! | 


బౌద్దుల భాన్యతత్వం శ వంలోకి బొచ్చుకుపోయిందని తొలుత తెలియ 
కేపోయి, 1985లో నాతో జరిపిన ఉత్తర (పళ్యు త్రరాలద్వారా మాతం 
(ధువంగా గ్రహించిన శ్రీ రామ్మూ ర్తిగారు శైవంలో ఆ హశ్యతా భావం అర్థ 
చేదం పొందిందని అలవోకగా తిరుగుటపాలో వా శేశారు. అలా వాయటంలో 
వీరికి ఒరవడి సుందరేశ్వరరావు. అల్లము (పభువులో వీరశె వంలో 
గల భన్యత బౌద్దుల భూన్యతకు భిన్నమని చెప్పి నాచే ఖండనమందు 
కొన్న వారు. వారిని వీరు అనుగమించారు. కాని వేమనను నాథపంధీగా 


నారా నానానానా. పాజంజపికల. 7 
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సూత్రించేవారికా దారి తప్పు దారని కానకపోతున్నారు. నాధుల భాన్యత బౌద్ద 
సిద్ధాబార్యుల హూన్యత భేదించవని ఒక్కటేయని నామ రిగారనుసరించిన 
శశిభూషణ గుప్తుల పరమాభి ప్రాయం. ఇప్పటిదాకాగల ప్రసిద్ధ ద (196, 197 
పేజీలు, OBSCURE RELIGIOUS CULTS) పరిళోధకులందరి అభి పాయం. 
అదే నాథ సహజీయ సిద్ధాంతాలు కవల పిల్లలవలె ఒకటినొకటిగా [భమించే 
టంత గాఢ సం హా ప కదా! అంతేకాక నాథమతంనుంచే నహజయానం 
వాలావాలా తీనుకొందని, ఉ తేజం పొందిందని శ్రీరామ్మూ ర్తి రిగారు అటునుండి 
యిటు తిరగవేసి చెప్పినవారుగదా ! అందుచే వేమన నాథపందీ గనుక అయి 
వుంటే వేమన శూన్యత సహజీయ బౌద్ద భన్యతకు భిన్నంకారాదు. భిన్నమై 
వున్నదన్నప్పుడు వేమన పద్యాలలో జాన్యతా భావమే లేకపోయినప్పుడు 
వేమనను నాథయోగియని యననేకూడదు. నాథపంధీయనతలవినవారు వేమ 
నలో హన్యతే వుందని చెప్పవలసిన వారవుతారు. కాని అది కానక వీరు 
చెప్పిందేమిటో ముందు పరిశీలిస్తాము గాని వీరు స్వవాద వ్యాఘాతకతా వ్యవ 
సాయం చేశారని మొదటే చెప్పడం అవసరం. 


వేమన పద్యాలు వేయికాదు వేనవేలు 


వేమన (ప్రశ ఫి "పేరిట వీరు కూర్చిన (ప్రకరణం ఎంత పద్ధతిగా 
వుందో, అందులో పొందుపరచిన వేమన సమావారం ఆంతపాక్షి కం అంతపక్ష 
పాత సంకలితం, అంత అపూర్ణంగావుంది. ముందే వొక నిర్ణయానికి వచ్చి, 
అందుకు వలయును, ఉపకరించును, సరిపడును, అవిరుద్ధమగును అని తామను 
కొన్న (పశస్తులను మాత్రమే ఎంచుకొని కూర్చిందేగాని సమాచార సామస్యాన్ని 
పశ సి ప్రభేద సర్వాన్ని యథాతథంగా గ ఆ సామస్యాన్ని 
విశేషించి చర్చించి ఒక పర్యవసానాన్ని వెలువరించే పరిశోధనా ధర్మాన్నితప్పి 
దూరంగా నడచిన ఘోరపకరణం. సమావారాన్ని కప్పిన ఎట్టటం అన్నట్టిది 
యీ పరిశోధనయొక్క [వత్యేకత ఘనత. 


వేమన చెప్పినవి. వేయిపద్యాలేయని (ప్రశ స్తి వుందని ఓకపద్యం ఉదాహ 
రించి వూరుకొన్నారు. కాని పదేనువేల వద్యాలు చెప్పాడని, [వాతకందని 
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పద్యాలు వేలకొలది చెప్పాడని వున్న (ప్రశస్తి 


పద్యాలను (పసావించ కుండా 
దాటవేశారు. 


శ్రీకార శివతత్వకశీలుడౌ వేమన్న పదియునై దువేల పద్యములను 
లోకమందు జెప్పె _పప్రాకృతుల్‌ దరిజేర.... 

శ్రీకరుండగు వేమన జెప్పినట్టి వేల కొలదుల పద్యముల్‌ వివరమెరుగు 
పురుషవరునకు సిద్ధించు పరమ పదము... 


నీతివై రాగ్య భక్తి వినీతులకును హా ఉజస్తాన జ్ఞాన సంకలితులకును 
(వాలకందని పద్యముల్‌ వేలసంఖ్య చేతమందగ వేమనజెప్పె భువిని 


వేమన ఆవకవి. “మాటికి మాటికిన్‌ మరియు మాటకు పద్య పర్ధతిన్‌ ధాటి 
నుగ జెప్పి" "న వాడన్న (పశస్తి పొందినట్లు ఉదాహరించిన శ్రీరామ్మూ రి 
గారే యిట్టి ఆచీక వి వేమన చెప్పిన పద్యాలన్నీ కలిపి వెయ్యే అనటం అసంగతం. 
ఆన కవితా స్వభావానికి పద్ద విరుద్ధం. వివితమేమంటే వేమన పద్యాలు వెయ్యి 
అనే పశస్తి వుందని ఉదాహరించిన పద్యంలోనే ఆమాటా, ఆ అర్థం లేనేలేదు 
చూడండి. 


వేయి పద్యములు వివేకియై భక్తితో పఠనజేసినట్టి భక్తునకును 
బాయకుండు మోక్ష పదమరచేతిదై.... 


ఇందులో వున్నదంతా వెయ్యి పద్యాలు పఠించిన భక్తునికి మోక్షమని 
మాత్రమే కదా! ఎవరి పద్యాలు? అవెన్ని? ఇందులో అదేమిలేదే? _పకరణం 
అనుగహిస్తే వేమనవందాం. అయితే అతడు చెప్పినవన్నీ ఎన్నని అడిగితే (ప్రక 
రణం పలకదు; పద్యం ఉలకదు. వేమన పద్యాలు వేయనే వాదానికి మూలకర్త 
సుందరేశ్వ (రావు. వీరు అనుకర్తలు, వే. వి. దృక్కోణాలలో మూలకర్తలకు 
జవాబు ముట్టినా పేలవమైన పునశ్చరణకు పూనుకొన్నారు అనుకర్త లు. వారి 
సూ త్రీకరణావసరమట్టిది!! వేమననాధ సిద్దుడేయనటానికి చాలా ఆట ) వెలదులను 
వేమనకవి కాదనాలి సుమా! 
వేమన జీవత్పళస్తి అచలము 

వేమనకున్న (ప్రశ స్తే అచల మార్గదర్శత్వం. నాథయోగిగా “ప్రశస్తి. 
వేమనకసలేలేదు. “ప్రశస్తి” లేకపోయినా ఆయన నిజంగా నాథయోగే అయి 
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వుంటే దానిని కాదనలేము. కాని అట్టి (ప్రశస్తి అయనకులేదు. లేని (పోసి 
వున్నట్టుగాను, ఉన్న (పసి లేనట్టుగాను చూపటం కామాపు వేయటం ప్రశసి 
(పకరణంలో పరిశోధకుల ప్రణిధానం. అందుకొక సాధనం వేమన పేరపద్యాల 
కల్పన, వేమన (ప్రశస్తి కల్పన. 


వేమనగారికేరు చెప్పుకొని వివరించుతున్న ఏకైక తత్వమే అవలం, 
“అవలతత్వమనగా అనుభవ గమ్యంబు చూపి చెప్పరాదు సూటిగాను, మదికి 
దోబుగాని మర్మ మెన్నగరాదు....” (వావిళ్ళ పతి) అచలతత్వ మహాపురుమని గా 
అందులో పరంపరా ప్రతీతి వేమనకున్నది. శోకరూపంపొందింది ఆ (పఖ్యాతి. 
వేమన పద్యాలకు ఆ మార్గస్టుల భాష్య (వ్రవచనాలు నిత్యచర్య. (గ్రంథగతము.. 
వేమన జీవత్చశపి, అచలము. 


“ఎరుక తత్వమనియె ఇలశంకరార్యుడు తెలివితత్వమనుచు వెలిపెవ్యాసు 
లెరుక తెలివి రెండు నెరుగడు వేమన్న ....” 


“వెవిని యిల్టుగట్టి చెసె ఎను వేమన్న బట్ట బయలనుండు బ్రహ్మ మనుచు” 


“ఆతుల భవ బంధములు మాయ, తెలివి మాయ తన్ను 
దెలియమాయ” 


“ఎరుక మరచువోటు నెరుగుట తత్వంబు....” 


ఎరుకమాయ తెలివిమాయ తన్ను తెలియుట మాయ-ఇది శంకరా 
ద్వైతం మాతంకాదు. ఇది బయలుత త్వం-భాన్యతత్వ్యం; బయలు పద్యాలు, 
అరవై డెభై బెప్పాడు వేమన్న. పారిస్‌ (పతిలోకూడా వున్నవి. పారిస్‌ పతి 
1737 నాటిది. అర్వావీన అచలగురువు శివరామ దీక్షితులకన్న అది 
ముందటిది. వేమన బయలుత త్వం, పె జెప్పిన అంశాలన్నీ శివరామదీక్షి తుల్లో 
వున్నాయి, వేమన ఎంగిలి సిద్ధాంతముంది-అచాయ అచలంలో ఇవ ప్పటికీవుంది. 
వేమన మతరాహిత్యబోధే అభలంలోవుంది. ఇలా వేమన అభలంలోను, 
అవలం వేమనలోను అంతర్భవించుకొనివుండగా, వేమన (పళని ప్రకరణంలో 
గాని, వేమన తత్వ _పకరణంలోగాని శ్రీరామ్మూ ర్హిగారు (పస్తావించనేలేదు ! 
ఇక చర్చించటమెంత దూరపుమాట! ఆపె, వీరి పరిశోధన మందలి టెక్నాలజీ 
_(పాక్రుష్టియన్‌ టెక్నాలజీ. ie 
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మతరాహిత్యం = ఆధ్యాత్మికత _ వేమన 


శ్రీ రామ్మూ ర్తిగారు యిలా మరుగుపరవిన వేమన ప్రస సి సమాచారము 
లింకేమేమి వున్నవో చెప్పేముందు మతరాహిత్యంగూర్చి కొంచెం ముచ్చటించి 
ముగిస్తాను. వేమన మతములను కాదన్న ఆధ్యాత్మిక మహా పురుషుడన్నమాట 
స్వయం బాధితమని వీరి విమర్శ. అది స్వయం బాధితం కావచ్చు-ాకాక 
పోవచ్చు. అది ఆధ్యాత్మికుడై న వేమన తలంపా కాదా యన్నది మాతమే 
మన (ప్రశ్న. ఆధ్యాత్మికుడు మత నిరనన గావించడం అసంబద్దమని తలచి, 
వేమన ఆ పనిచేసి వుండడని తలంచటం, తలంచి అట్టి పద్యాలు వేమనవి 
కావనడం౦ం, వానిని దిద్దివెయ్యటం అకార్య ;౦-పరిశోధక. ధర్మ (భంశం. ఐనా 
వారు దిద్దగలిగిందొక్క పద్యం; వేరుగాకూడా అర్ధం చెప్పుకోవచ్చని చూపిన 
దింకొక పద్యం మా(త్రమే. వేమన మత నిరాసక పద్యాలన్నీ ఆదిలో నేనిచ్చిన 
పద్యాలు పదింటిలో ఒకదాన్ని దిద్ది, మరొక దానికి మరొక అర్థంకూడా తీయ 
వచ్చని చూపి మొత్తాన్ని కొట్టివేశామనటం దంభం అర్దరహితం. ఆ కథ 
చూద్దాం. అంతేకాకుండా మత నిరాసకభావాన్ని బాగా 'ముదురుపాకాన వెట్టి 
దిద్దశక్యంకాని కూర్చుగల వేమన పద్యాలు అదనంగా మరి రెండు లభించాయి. 
పారిస్‌ (పతినుంచి ఒకటి, నాగలింగ శివయోగి (ప్రతినుంచి మరొకటి వే. వి. 
దృక్కోణాల్లో (1982 లో) _పచురించాను. వెరశి పన్నెండు పద్యాలు. 


"వరుస మతములంట వర్దాశ్రమములంట దర్శనములంట దై వమంట 
తగిలి తిరుగువాడు ధరనంధకుండాయ.... (పారిస్‌ (ప్రతి) | 


“మూడు మతముల మరిము క్రంబుసేయక, అధికమతము లింకహతము 
గాక-నాగలింగ శివయోగి|పతి మొదట చూపిన పదింట ఎనిమిదిని వదలి 
వేయటమేగాక, వెనుక మళ్ళీ అదనంగా చూపిన యీ రెండింటి మాటనుకూడా 
మరుగున బెట్టి, వేమన మతవ్యవస్థను మతమును నిరసించలేదని పరిశోధనగా 
(ప్రదర్శించటం సత్యసాధకం కాదు-స త్యబాధకం మామే. 


1952లోనే “మతములు తగ్‌వని వేమన తలంపు” అని వావిళ్ళవారి 
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వేమనపద్యాల పీఠికలో శేష్మ్నాదిరమణ కవులు _వాయటమిప్పుడు గమనించి 
నివ్వెరపోయాను. వేమన ఆ తలంపు ఆధ్యాత్మికతకు విరుద్దమని ఆయా ధ్యాత్మి 
కులకు అనిపించలేదు-ఆ భావం వారికి సుపరివితమనిపించింది. అది వారి 
వేతృత. ఆధ్యాత్మికులట్టి భావాలు వెలిబుచ్చట మెరుగకపోవటం ఆ భావం 
ఆధ్యాత్మికత కే విరుద్దమనుకొనటం నేటివరిళోధనాస్టాయి!! ఇది దేశదురడ్శష్టం. 


అషమతములా ? ఆష్టమదములా Re 


ఇక దిద్దుపాట్ల గురించి : (వాత పతులు అచ్చు పాఠం ఒక్కలాగే 
వుండగా. అ పాఠం అర్ధవంత మై యుండగా డిద్దటం దేనికి? అంటే యిష్టార 
సాధనకొరకు అని చెప్పాలి. “అష్టమతములెందు హఠము పాయగ లేక ' వీర 
శ క్తి యెల్లవీటిబోవు ...” “అష్టమతములెల్ల హతముగాక, వే త్రయనగనేల 
వెరి పద్ధతిగాక....” అన్నట్టి అచ్బ్చుపాఠాలు (వాత (పతులందున్నట్టె వున్నాయి, 
ఏ వొక్క పాత (ప్రతిలోను అష్టమదములని లేదు. ఐనప్పటికీ అష్టమదములనే 
వుండాలిగాని అష్టమతములనుకోవడం తప్పంటున్నారు. అష్టమదిములనే పారి 
భాషికపదం వేదాంత గోష్టి వా రెల్లరికి కంఠపాఠమైన పదం. అంత సుసామాన్య 
పదబంధం తెలియకనే పండిత (పతుల్లోకూడా అష్టమతములనె ము; (దింబారను 
కొందామా? అష్టమదములని దిద్దితేకూడా అర్థవంతమేనన్న సంగతి కానకనే 
ముద్రించారనుకొందామా? మతరాహిత్య చోథగల ఆధ్యాత్మికత వుందని 
తెలిసినవారుగావుననే అష్టమతములుగానే వుంచారనుకొందామా ? పాఠకులే 
ఆలోచించి తెమల్బుకోవచ్చు. అష్టమద రాహిత్యం సర్వతత్వ శా స్ట్రంలోనూ 
కనిష్ట సామాన్య గుణకము (క.సా,గు-.C.M.) మత రాహిత్య భావన తత్వ 
శాస్త్రంలో విశేష విషయం. (గ సా.గు-6.C.M.) అట్టి విశేషభావనే యింకా 
చాలా యితర వద్యాలలోవుంది. అటువంటప్పుడు దాన్ని కాదని కనిష్ట 
సామాన్య గుణకంవంటి భావాన్ని చెప్పడానిక్రై దిద్దుపాట్టకు దిగటం న్యాయం 
చే మటంకాదు. 

అదీకాక ఏడు మతములని, మూడు మత్తములని, అరు మత ములని, 
నిస్సంఖ్యముగా మతమని వాడుక చేస్తూ మతరాహిత్యాన్ని చెప్పే వేమన పద్యా 
లంటూ ఇంకా ఎన్నో అధికాధిక సంఖ్యలో వుంటుండగా అష్టపద పూర్వకంగా 
మత శబ్రమున్న ఒకు సందర్భాన్ని అనువై నదని దొరికించుకొని అషమద 
ముగా మార్చి, మతరాహిత్యంనుంచి వేవునన్ను విముక్తి గావించినట్టు పేంబా 





రించటం తప్పు-ముప్పు.. hg 
10 వ్‌ చే 


పదహారుయోగుల పట్టిక 





వేమనకున్న పూర్వ ప్రశ స్తినిబటే నాథయోగియనపలసి వుందని 

చూపటం వారి పు స్లక ప్రణాళిక; (ప్రయత్నం. కాని ఆపూర్వ ప్రశస్తులలో, 

' వేమనకు అక్షరాల నాథయోగియనే ప్రశ స్రేలేదని వారే నిరూపించినట్టవు 
తుందనీ ఇక్కడ చూడనున్నారు. 


ఆ ప్రశస్తి లేకపోవచ్చుగాని, వేమన నాథయోగియనే నాలుగక్షరాల 
మాటను (పయోగించాడా లేదా అన్నది ఆమోది (ప్రశ్న. ఏఏ విశేషణాలతో 
యోగి శబ్ద ప్రయోగం వేమన చేశాడో పట్టికవేసి అవి పదహారని (70వ ప్ప) 
చూపించారు. అందులోనూ నాథయోగిలేడు !! వేమన నాథయోగి 'పేరెతనే 
లేదని ఈ పరిశోధకులే పాఠకులకు సమాబారం ఇచ్చినట్టయింది. 


ఆపైన “అది (నాథ సరపద్రాయరి) వేమనకాలమునందు వేమన దేశము 
నందు-ఆం(ధ్ర దేశమునందు కలదు” [18కవ పే.] అని నొక్కి వక్కాణిం 
చారు. ఈ పరిళోధకులన్నట్టుగా, వేమనే (1)నాథయోగియై యుండగా, (స) 
అంతకుముందే నవనాథ చరితలు రచితమై, అవి శ్రీశ లంమోద (పచురమై 
తా(జదివినవై , అచట నాథయోగియైన ముక్తిశాంత భిక్షావృత్తి మఠము నక్కడ 
చూచియుండవలసి యుండగాను (8) యోగి శివయోగి రాజయోగి నెరయోగి 
వరయోగి పరిపూర్ణయోగి పరతత్వయోగి పరమయోగి సంసారయోగి అంటూ 
అనేకానేక విధములుగా యోగులను చెప్పుచుండగా, వేమననోట ఒక్కగానొక్క 
సారి నాథయోగియనేమాట వెలువడలేదంటే అది యాదృచ్చికమూ, ప్రామాది 
కమూ అవుతుందా? వేమనను నాథయోగిగా చెప్పవచ్చే సందర్భంలో అధి 
అ(ప్రధానాంశం కానేరదు. వేమన నాథయోగి కాగా నాథయోగి అనేమాటనే 
వాడకుండటం సంభవమా? వేమనకాలంలో నాథసంపప్రదాయం ఆంధ దేశంలో 
ఎంత విస్తారంగా వుందో పరిశోధకులు చెప్పేకొలదీ, నాథయోగి పదపప్రయో 
గమే వేమన చేయలేదనేమాట వేమన పద్యాలలో నాథ సంపప్రదాయాంశాలు 
కనిపించినప్పటికీ వేమనను నాథయోగిగా సూత్రించడానికి ప్రబల (ప్రతిబంధ 
కంగా ప్రాధాన్యం పొందుతుంది. 


కాని ఇదంతా తెలిసే “పేరున పిలువకపోయినను నాథసిద్ధుల మతము 


త le ha న ను els ace 


విశ్వదాభిరాముడు వేమన ae క 


వేమన (ప్రత్యేకముగా దెలిసినవాడు” అనినా “విశ్వదాభిరామ వినురవేమ”లో 
10 వ పుటలో 1981లో (ప్రచురించాను. క [వాశాను.) 1" 


అవధూత శబ్దము అది నాథసం(పదాయం పుల్లుకకు ముందటిది, 
అధశ్న్చ క్రస్థిత స్త్రీ శకికి అవధూతిగా [పయోగించటమెక్కు వ. సుషుమ్నా 
నాడినే అవధూతిక అన్నారు. హిందూ బౌద్ద తాం|త్రిక సిద్దులిద్దరూ యీశబ్రాన్ని 
బాగా వాడుకొన్నారు. ఆది నాథయోగం (ప్రాచుర్యం “సొందిన పిదప నాథ 
పర్యాయంగా [పబారానికి వచ్చింది. ఆం(ధలోకూడా వాడుక కెక్కి వుంది. 
అట్టి పర్యాయపదాల్ని కూడా వేమన వాడి ఎరుగడు !! 


ఇక సూటిగా నాథయోగియనేమాట వేమన పద్యాలలో లేకపోగా 
పట్టిక పదహారు, యోగులలో ఎవరిమాటునో నాథయోగి దాగి వుండొచ్చనటం 
ఊహ్యామే. అలాగే “నేర్చెరుగనివాని నెరయోగియందురా ఎద్దుకన్న దున్న 
ఏలాగు తక్కువ, ఎరువులేకపోయి తరిగె విలువ-అన్న బోటగల నెరయోగిలో 
నాథయోగే వున్నారన్నారు. నెరజాణలాగా పరిపూర్ణమైన యోగి అనటానికి నెర 
యోగియంటారు. నెరయంటేనే నేర్చనేవాడుక, ప్రయోగం వుంది. గౌరన నవ 
నాథ చరిత-నాగార్జున కథా ప్రకరణంలో “నీ కుమారుండు, నెరయోగి యగు 
గాని నృపుడు కాబోడు” అని వున్నందుకు నాగార్జునుని సిద్ద మహిమలన్నీ కల 
యోగి నెరయోగి, అన్నంతమా;తాన నాథయోగి అనటం సరికాదు. నవనాథ 
బరి త్రలో(పయు క్రమైన ఘసయోగి వరయోగి ఉత్తమయోగి వంటివన్నీ నాథ 
యోగి వాచకాలనటమే యిక తరువాయి నుమ !! నెరయోగిలో నాథయోగిని 
చూపటం న సన సట. అ పేక్షార్థ సాధనాయోగం అవుతుంది, 


. నాథయోగి, నాథ సంపదాయం అనేమాటలు పారిభాషిక పదాలంతటి 
నిరేశంకల మాటలు, ,అతివ్యాప్తి లేని మాటలు. ఒకే వొక శైవమత (ప్రభేదానికి 
తప్ప మరొక 43 శె వశాఖకు వర్తించ వీల్లేని మాటలు. సిద్ద ' శోబ్దంకూడా కేవలం 
నాధ పర్యాయంకాదు. నాథులుకానట్టి సిద్దులున్నారు. తాం|తిక సిద్దులు. 
ఆలివ్యాప్తే క క్రి శివయోగి పదాన్నే చెప్పా లి. యోగసాధన కాని దానిని శివయోగం 





1 Kk గ న నారా. 


అన్నారు. “జ్ఞానం శివమయం, భక్తిః శైవీ, ధ్యానం శివాత్మకం శివవతం 
శివార్చేతి శవయోగోపా పంచధో అని శివ యోగ పదీపికనుంబి నేను 
ఎప్పుడో ఉదాహరించాను నా వెనుకటి రచనల్లో. 


అంచేత వేమన (ప్రశస్తి కవపరమని, శివతత్వ శీలతయని, శివయోగిత 
యనీ. శివరూవ ధారణయని శివధ్యానమని శివరూప బ్రహ్మమని శివమార్ల 
మోక్షగామిత్వమని.... గాఢంగా బాఢంగా విసారంగా వివృతులతో ఉదాహరిం 
చడం - పరిశోధనా మహా ఫలాలుగా చూపించవలసిన విషయాలుకావు. 
కొత్త విషయాలుకావు. ఈ విషయాలు చెప్పని వేమన పరిశోధన యింతవరకు 
లేదు. నిష్కర్షగా వేమనను నాథయోగిగా నిరూపించజాలిన సంగతులివి కానే 
కావు. 'నాథయోగి నిర్రశముద్రకరవైన సగటు శై వ నిరూపకాంశాలివి. “వేమన 
(ప్రశస్తి ప్రకరణం మొత్తంలో నాథయోగి కనిపించలేదుసరిగదా! నాథయోగిని 
చూపుతామని శివయోగిని చూపించారు! ! అండులో పావనపత యోగాన్ని 
మాతం కానలెకపోయారు !! 


ఆసకవిత నాథలక్షణమా? ఇంకా? 





పైగా “భిక్షాటనము దేశ సంబారము ఆనకవనము శివరూప ధారణము 
కలిసి నాథ సంప్రదాయ సరణి యని వేమన (ప్రశస్తి (84వ పుట)గా కొర్పపాటి 
సిద్ధాంతము. అది ఆకరములేనిమాట. 1. ఆ నాలుగంగాలు వ్యస్త ౦గా నాథ 
సంప్రదాయ నిరూపకాలు కావని వారే యిందులో వొప్పుకోగా* చెప్పుకోగా - ఆ 
నాలుగంశాలూ సమష్టిమోద నాథ సంప్రదాయ సరణి అనేందుకు (ప్రమాణం 
లేదు. ఉంటే వారివ్వలేదు. 2. నాథసం|పదాయ సందర్భంలోనూ మరే మత 
సంప్రదాయ సందర్భంలోనూ ఆభకవనం ఒక అంశమనడం వింతమాట, 
కల్పన కల్పబొల్లు అందుకు ప్రమాణమాలేదు; ఉదాహరణమా యివ్వలేదు. ఇవ్వ 
లేరు. ఆ సంప్రదాయ ప్రవర్శకులై న మత్స్యేండ్ర గోరక్షులే ఆపకవులుకారు. 
నవనాథులలో మిగతావారినై నా కవులుగాగాని ఆవ కవులుగాగాని గౌరనకూడా 
తెలుపలేదు. కొందరందులో అక్షరం. (వాసినవారుకాదు. నాథసంపదాయం 
అవలంబించినందునే వేమనకవీ, అవకవీ కాగల్గాడనటమా యిది? 8. శవ 





విశ్వదాభిరాముడు వేమన తతా మర్‌ 


రూపధారణమనగా నే నాథయోగివేషమేయన్న నిర్దేశమాలేదు; ;నాథయోగివేషము 
శిపరూపమనగానే నాథయోగి రూపమనటం, నాథయోగిరూపమే శివరూపమన 
టం పొరపాటు, భ్రాంతి. మత విషయంలో అభ కవితా వ్యాసంగం అనవసర 
ప్రసంగమని అవతల బెట్టిగాని, పెట్టకగాని మిగిలిన అంశాలు భిక్ష, దేశ 
సంబారం, కివరూపధారణ-అన్న వి వ్యష్టిగా సమష్టిగా పాపపత శ్రైవంలో 
వున్నవేగాని లేనివిగావు. 


వేమన (పళస్తి పద్యాలు : పావపతం 





ఇంతకూ ఈ నిరాధార కల్పిత సూ త్రీకరణకు తావలమైన పద్య(ప్రళసి : 


కూటికి లేనివానివలె కోపము లేకను యెబ్రతావులన్‌ 

మాటికి మాటికిన్‌ మరియు మాటకు మాటకు పద్య పద్ధతిన్‌ 
ధాటినెటుంగ జెప్పుచును ధారుణిలో శినరూపభారియై 
మాటుకునున్న వేమన సమానము యెవ్వరు వెర్రివేమనా!! 


ఇందులో ఆ నాలుగంశాల సమష్టిమాత్రమేగాక వేమన వెర్రివానిగా 
పొందిన ప్రశస్తి కూడా వుంది. వెరిపోకల ప్రశస్తి తో కలిసి ఐద౦ంశాల సమష్టి 
కాగా అది నాథ సం ప్రదాయమౌనో కాదో కొరపాటి చెప్పవలసినదికాని చెప్ప 
లేదు. చెప్పినా చెప్పకున్నా వెరిపోకల యోగం మాత్రం నాథయోగంలో లేదు. 
వెర్రిపోకళ్ళ యోగం పాపపతులయోగం. వేమన వెరితనపు ప్రశస్తి తక్కిన 
(ప్రశస్తి Wi నిండివుంటే-అదే గమనించవలసింది. 


"పిలిచిన బల్కకుండు మరి పెల్చీన న తన్‌. 

దలచిన ఎవ్వ రేమనిన దన్నునుగాదని నవ్వుచుండు నా 
తల దలపోయుచుండు పరతత్వము, నిత్యము తానయై సదా: _ 
తెలిసిన యోగి వేమనగతిన్‌, శివరూపుడు వెల్లతావులన్‌ ! = 





'కొదని మెష్వేశీత త్రో డను వాదాడక తిరుగు వెరివాడుంబలెనే 


ఛేదా భేదము లడవీన వేదాంత రహ హస్యమెల్ల వేమన నేర్చున్‌ ! |! 
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ఎప్పుడు జూవినన్‌ ఇతరమేమియు జూడక ముకి యందుకన్‌ 
రెప్పల మూసి మూయకను రేయి బగల్‌ ఒక రీతినుండగా 
తప్పులనందజేయు యమధర్ముని పాలికి లొంగనేర్చునే 
చెప్పగనేమి వేమనకు జెల్లును ముకి, విధానమంతయున్‌ ! ! 


కొర్లపాటి ఉదాహరించిన యీ (ప్రశస్తి పద్యాలను వేర్వేరుగా వారింకొ 
కందుకు ఉదాహరించినా యిందులో శె + వుడైన వేమనవేషం చేష్టా చర్యా 
వున్నై, పిలిచినా పలకడని, ఎవ్వరేమంటున్నా. తన్ను కాదనుకొంటాడని, పెగా 
తనలో తాను నవ్వుకొంటాడని, వెర్రివాడనిపించుకొంటాడని యిందులో వుంది. 
ఇవి నాథయోగి లక్షణాలేకావు సరిగదా సరిగా యివే పానపతయోగి లక్ష ణాలు. 


నురేందనాథడాన్‌ గుప్తాను కాన వినండి 








In the third chapter it is said that the real Saiva ascetic may 
dispense with all the external practices, so that no one will 
recognise him as a Saiva ascetic and will not give him a high 
place in Society. People may often abuse him as a lunatic, an 
ignorant man or a dullard etc. (P. 137 Vol 5) 


One should continue to meditate by drawing. one's mind, 
from all other objects and concentrating the:mind on Siva or on 
some symbolic name. 


' Lord should be meditated upon-in His aspect as formless 
‘God should not be approached with the association of any of the 
qualities attributed to Him. This is expressed by the Sutra V. 27 
(P. 139 Vol 5) 


Even in wearing ordinary apparel, one has to kill many 
insects. (P, se Vol. 5) 


In the higher isle they. రం. about naked. They. further say 
that the ultimate being that they worship, i is not associated with 
any of the Puranic characteristics of Siva, such as: having matted 
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locks or the lunar digit in the hair etc. Such a supreme being is 
devoid of all such characteristics and passions. (P. 144 Vol. 5) 


HISTORY OF INDIAN PHILOSOPHY VOL. 5 
BY SURENDRANATH DASGUPTA 


నాథయోగుల వేషభూషల పట్టికను కొర్త్హపాటి నాథ సంప్రదాయము 
అనే అధ్యాయంలో కూర్చి యిబ్బారు. బినయతోష్‌ భట్టా బార్యులు, అక్షయ 
కుమార బెనర్జీ, |బ్రిగ్సువంటి వారి రచనలనుండి ఉల్లేఖించి యిబ్బారు. 


“నాధుల విభూతి' రుదాక్ష దండకాషాయా౦బర థారణాదికము శైవ 
పద్దతికి ప్రబల నిదర్శనము"-ఇంత వరకు శ వపద్ధతేగాని నాథమత ప్రత్యేకత 
యేదో చెప్పలేకపోయారు. ఇక “నాథయోగుల ప్రత్యేక చిహ్నములలో ఛిన్న 
కర్ణములు. అందు (ప్రతీక తిహలము .... 


ఈ వేమన(ప్రశసి పద్యాలు చెప్పే వేషంలో నాథమత విశిష్టవేషమైన 
యీ చిల్లి చెవులు, ఆ చెవుల నల్లలనాడించే బరువై న దర్శనకుండలాలు లేవు 
' సరిగదా శెవమత సామాన్యమైన విభూతి రుదాక్షలు కాషాయములుకూడ లేవు. 
ఇట్టి బాహ్య వేషధారణ కొర్లపాటి ఉదాహరించిన పద్య (ప్రశస్తులలోలేదు. 
వేమన అటవెలదులలో నయితే సరిగా ఈ బాహ్య వేష నిరసనమే నిండిచండ 
తాండవమాడుతున్నది. ఈ విషయమై వేమన పద్యోదాహరణమే అక్కరలేదు. 
వీరి పుస్తకం ముఖప(తంమోద అచ్చువేసిన (త్రిహలం, పట్టికలోని విభూతి: 
దండ ప ఆము షస న 


'వేమనకున్న ప్రశస్తులన్నింటిలోకి తిరుగులేని పెద పశోస్తి, పల 
ప్రశపై అతని వెర్రిపోక. (ప్రశసి నిబట్టి మాత్రమే వేమన మత సంప్రదాయాన్ని 
తత్వాన్ని నిర్ణయిస్తున్నట్టుగా తమ పరిశోధనా. ప్రణాళికను వెల్లడించి బా. 
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'దాని బాహ్యారూపాన్ని పాటించుతూ వేమన ప్రశసిలో ప్రధానము (పథమ 
గణ్యము అయిన వెరితనపు ప్రశస్తి నిఆ పద్యాలలో వున్నప్పటికీ దానినిపట్టి 
చూపించకుండా (పక్కన పెట్టి కొర్లపాటి వేమన (ప్రశస్తి పరిశీలనను ముగించారు! 
అఆ వెరిపోకల ప్రశస్తి వేమనను : నాథ సం ప్రదాయస్థుడనటానికి ప్రతిబంధక 
మైనట్టిది. 


దిగంబరులు నాథయోగులుకారు 


అసలు అనాల్లు (ప్రశస్తి పద్యాలలోనూగల శివరూప థారణమన్నమాటకు 
ఇంతవరకు ఎవరు అర్ధంచేసినా అది దిగంబరత్వంగానే చేశారు. వేమన చెప్పిన 
పద్యాలలోను, మరి యతర(త్రానుగల సుప్రశస్త (ప్రశస్తి అతని దిగంబరత్వమే. 
శివరూప ధారిత్వానికి ఆ అర్ధమే చెప్పకుండా, మరే విధంగానూ ఎక్కడా ఆ 
ప్రశస్తిని (పస్తావించకుండాను తమ పరిశోధనను ముగించారు !! వారు పట్టిక 
జ్రేస యిచ్చిన నాథ వేషంలో కాషాయముందిగాని డిగంబరత్వంలేదు !!! అంత 
మా(తాంకూడా వారు కానరు. కొర్రపాటివారు నాథయోగులుగా చెప్పిన తెలుగు 
యోగులు ఆత్మారామ శ్రీనివాసభట్టులు. వారు తమ |గంథాలలో దిగంబర 
రూపం చెప్పలేదు. చూపలేదు. హఠయోగి కొలని గణపతి దేవుడా దిగంబరి 
కాడు; అలా కమ్మని చెప్పలేదు. కాగా నాథయోగులు గోచీ పెట్టుకొని. 
ఎర్రకావిగావంచాను (అంచలాన్ని) నడుముకు చుట్టుకొంటారు. కాని మన 
వేమన దిగంబరుడుగదా ! అనేమాట కొర్లపాటికీ పట్టదు. 


పూర్వ ప్రశసి, అంటే పద్యరూప ప్రశస్తి, అక్షరరూప ప్రశస్తి మాత్రమే 
కాదు. వాడుక కథలుకూడా [పళస్తే. చిత రువులుకూడా (పశస్తే. కాబట్టి వ్రాత 
ప్రతి పద్యాలతో వేమన (పళస్తిని సరి పెట్టటం సరికాదు, వేమన రాజమహే బాం(ద 
వర పురవీధుల్లో పుల్లెలలో పులిగూడెత్తుకుని కుడిబా డనీ-వీరబహ్మంగారి 
వెంట. నడిచే శిష్యుడు వెళ్ళి వేమనను (పశ్నలడి గినాడనీ- వున్న గాథలు 
వదిలేశారు !! వేమన తంజావూరు వెళ్ళాడని, అక్కడున్న ఆయన చొమ్మకూ డా 
వీరి. ప్రస్తావనా వర అనం సు ఏ పూర్వాంధ్ర కవీ నోచుకోని అధృష్టం 
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వేమనకుగల ఆ తంజావూరి బొమ్మ. వినుకొండ వీధుల్లో ఎద్దుల గుద్దులాట విడ 
దీయటంలో వేమనకు దిగంబరత్వం అబ్బినదన్న గాథకు, తంజావూరిబొమ్మకూ 
విత్రలతనం మోద వేమన ఆట వెలదులకూ కొర్లపాటి కూర్చిన వేమన పూర్వ 
పోసి లో స్థానం దొరకలేదు! ఇంకా అదెట్టి [సో స్వసో వేరే చెప్పనవసరం 
లేదు. కొర్హపాటి కూర్చి పెట్టిన వేమన [పోసి తమ నూతీకరణకు తగుపాటి 
దనుకొన్నమేరకు ఏర్చి ఎంచుకొని, మిగతాది కత్తిరించి యిచ్చిన (ప్రశ స్పిగాని 
యథాతథమైన సమగ్రమైన (ప్రశ స్తికాదు. వేమన ప్రశ నిని వారికిష్టమైన 
మేరకు, వారు సిద్ధాంతించదలచిన దానికి ఉపకరిస్తుందని వారనుకొన్న మేరకు 
మాత్రమే పాఠకులకందింబారు. ఇంత దుర్మార్గమైన పరిశోధనను ఇంతవర 
కెక్కుడా ఈ రచయిత చూడలేదు. 


బయలు చర్చలేని వేమన పరిశోధన 





నిన్న మొన్నటిదాకా తెలుగునేల నాలుగు చెరగులా దట్టంగా అల్లుకొని 
పామర జనులను ఆకట్టుకొన్న అబల సంప్రదాయం వుంది, అ సం్యపదాయ 
మహావురుషులలో వేమనను ముందు చెప్పుకొని ఆయన పద్యాలను (పవచనంతో 
పబారంలో 3 పెట్టి ఆయన కీర రి పతాకాన్ని నిలబెట్టినట్టిది అచల సం|పబాయమే, 
అచల సాహిత్య 30 వేమనను అంతర్భవించుకొన్న ది. కొర్లపాటి ఉదాహరించిన 
పద్య ప్రశస్తి సి బర (వాత (ప్రతులకు పరిమితమై మృత (పళ స్తై సిగా 
వుండిపోగా అచల బోధకుల భాష్య ప్రవచనం. సజీవపశ స్తి సిగా నిలిచివుంది. 
వేమన అచల (ప్రశ సి, వేమన పద్యాల [వాత (ప్రతులలోకూడా వీరు ఉదాహ 
రించిన ప్రశస్తులకన్నా ఎంతో ఎక్కువగా వుంది; ఆటవెలదులలో మకుట 
సహితంగా నిండి నిబిడంగో వుంది; (ప్రావీన (పతుల్లోనేవుంది. వేమన ఎంగిలి 
తిండి బోధసైతం అచలంలోవుంది. కొర్లపాటి దృష్టికి స్వయం బాధితంగా' 
కనిపించే మత నిరాసక ఆధ్యాత్మికత అచలంలో దం౦డిగావుంది. వేమనచెప్పిన 
“తెలివిమాయ, తన్ను దెలియమాయ” అనే ఎరుక మరవులకు ఆవళలితత్వం 
అచలంలో తాండవమాడుతోంది. భూన్య శబ్ద పఠ్యాయంగా కన్నడులు వొడిన, 
వేమన విస్తారంగా చెప్పిన బయలుతత్వం అచ నికి ప్రాణస్పందన., అచలంలో . 
బీ యలు అనగా అర్థమేదో వేమన (వ్రయోగంలోని బయలంటేకూడా అదే అర్ధం. . 
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ఇంత (ప్రసిద్ధమైన వేమన అచల (ప్రశస్తిని వేమన పూర్వ[పళ గి నిలో 
(పస్తావించనేలేదు. వేమన తత్వమనే పకరణంలోనెనా బయలుత త్వాన్ని 
చర్చించలేదు. బయలు (పస క్రిగల వేమన పద్యాలు డెబ్బదికి పెగా వున్నాయి. 
తెలివిమాయ, తన్ను దెలియమాయ యనే తత్వమేమిటోకూడా వెపన్‌ 
తత్వము“అన్న శీర్థికలోనై నా చర్చించలేకపోయారు. 

వేమన పూర్వ (ప్రశస్తి స్తినిబట్రే. వేమన తత్వాన్ని నాథ సంప్రదాయంగా 
నిరూపిస్తున్నట్టు ఒక _పణాళికను, "ఒక చట్రాన్ని చూపటమేగాని అందులో 
విషయపుష్టి నప్టి; అది. _పాణంలేనికటైె దూదీగడ్డికుక్కి కు కారి కూర్చి నిలబెట్టిన 
బొమ్మ మెకం పరిశోధనా ధర్మబద్దులె సకలమైన (పళ స్తులను గైకొని 
నిష్పక్షపాతమైన నిర్ణయ నిగమనం లేకపోవడమే ఇందుగల లోపం. 


విశ్వదాభిరామకు నాథయోగీయార్దమట ! 





వేమన మకుటానికి త్రిపురనేని సాధించి చూపిన అర్ధాన్ని [ప్రశంసించిన 
ఆచార్య కొర్లపాటి తమ యావచ్భై కిని వెచ్చించి వాఠతూగ విశిష్టార్గాన్ని 
వ్యాయామంచేని సాధింవిచూపబోయారు. అందుకుగాను తిక్కన తెనిగింపుతో 
తృ ప్రచెందక వేమనగారు సంస్కృత మహాభారతాన్నే తీసి చదివారన్నారు. 
అందులో శివసహ[సనామావళి చదివారని, మననం చేశారని (వాళారు 
అందులో 


సర్వకాల పసాదళ్చ సుబలో పత. సక 
సర్వకామవర శె వ సర్వద స్పర్వతో ముఖః !! 


అనే పంక్రులను పట్టి పరిశీలింబాడన్నారు. ఆ సహస్రనామాలలో 999 నామా 
అను వనలివేసి, ఈ "బంతిలోవున్న సర్వదః పదాన్ని పట్టుకొన్నాడట వమన: 
వెనువెంటనే 'సర్వదాభిరామ చదువువేమ' అని చేశాడట ! ఆవకవిగావున 
అట్లనుటమానుకొని ఆపకవితను వినిపించి వినుమనాలిగాని (వాసినట్లుగా 
చదువమనట వేమనుకొన్నాడట! వినురవేమయని వుంచాలని మళ్ళీ దానికను 
గుణముగా సర్వదుని విశ్వదునిగా మార్చి తన పద్యమకుటమును “విశ్వదాభి 
రామ వినురవేమ'గా తీర్చి స్థిరపరచుకొన్నాడట, అని ఒక కాకమ్మ కతయల్లి 
మనకు చెప్పారు. వ. 
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కాగా యిక వారిబ్చిన అర్ధమేమనగా విశ్వదాభిరాముడు = విశ్వద్రా 
రాముడు అని. అభిరామ ఆరామళశ బ్లాలు సమానార్ధకాలని. విశ్వదాభిరామ 
డనగా -విశ్వుదుడంటే శివుడు, కావున శివారాముడు; శివునియం దే రమించు 
వాడన్నారు. నాథయోగానికి శివునియందు రమించునన్న ఆర్హముకన్న వేరేమి 
కావలెననుకొన్నారు. 

వేమన మహాపండితుడని కొర్లపాటివారు నాకన్న ముదురుగా 
నిరూపించదలవారు. వేమన సంస్కృత మహాభారతాన్నే తిరగవేశారన్నారు, 
పెజూపింవిన అనుష్టుప్పును పఠింవారన్నారు, అందున్న సర్వదవదాన్ని విశే 
ష్యంగా తీనుకొన్నారన్నారన్నారు. అలాతీసుకొంటే అడి తప్పు. ఆ ళ్లోకం 
మొత్తంగా విశేషణాలేగాని మచ్చుకొక్కగానొక్క విశేష్యంలేదని ఎవరైనా 
చెప్పగలరు. విన్న విషయమిది. అంతసంస్క త పాండిత్యం కలిగిన వేమన 
యిందులో వీరివలె పొరవడతాడా ? మహానంస్క ఎత పండితుడంటూ, యింత 
తప్పుడర్ధంతో మకుట నిర్ణయానికి చేరుకొన్నాడనటం అసంగతం. 


నృహన నామావళి స్వభావం 





అసలది సహస్రనామావళి - ఏ సహ(నామావళిలోనైనా తొంఖై 
అయిదుపాళ్ళు విశేషణాలే వుంటాయి. వానిలో ఎల్ల దేవతలందునా చెల్లే 
విశేషణాలేకదా! ఆయా దేవతల ప్రత్యేకతలను చెప్పే వి ₹ేష్యాలు, నామ 
ధయాలు అత్యల్పం. కాకపోతే ఎంత పెద్ద దెవతలకై తేమాతం నిజంగా 
వెయ్యసి పేర్తంటూ వుంటాయా? వున్నాయా? ? 

సర్వకాల (పసాదుడనేమాట శివునియెడల సర్వేసర్వత్ర నర్వులూ వాడ 
టం సర్వసామాన్యమా కానేకాదుకాని మహాభారతం వాడింది. శివుడు ఉగుడు. 
లయకారుడన్నది పసిద్ధం. శివుడు దక్షిణామూర్తి అనే మాటకూడా అంత 
వాడుకగల మాట కాదు. 
సర్వకాల(వసాదః, సుబలః, బలరూపభృత్‌, సర్వకామవరః, సర్వతో 
ముఖః అంటూ అందున్న పదాలవలెనే నర్వదఃకూడా ఒక విశేషణమే. 
దీనితోపాటు. ఆ పదాలన్నీ ఎందరెందరో దేవతలకు వ ర్తింపజేయవీలున్నవే 
గాని ఎ వొక్కరికోమాత్రమే ప్రత్యేకంగా ప్రయోగింపబడుతున్న వి, బడవలసి, 
నవీ గావు. సర్వతోముఖ పదముంది. ఇక్కడ శివనామావళిలో వచ్చిందికాబట్టి 


“వునికి చెందింది. శివుడని మనం చెప్పుకోవటం (ప్రాకరణికం. అదే భగద్గీతలో 
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విశ్వరూప సందర్శన యోగంలోవుంటే విష్టున సరో కృష్ణునికో వెందుతుంది. 
వేదంలో పురుషనూ క్షంలోవ సే విరాట్సురుషుని కన్వయిస్తుంది. అలాగే 
సర్వదవదంకూడా (ప్రాకరణికార్థంలో పడుతుంది. ఇక్కడ శివనామావళీ సంద 
ర్భంలో శివపరమైంది. గోరక్ష సహసనామావళిలో గోరక్షపరమవుతుంది. 
ఇక్కడేకాదు.ఇంకెక్కడాకూడా సర్వదపదం కేవలం శివపర్యాయపదంగా వాడ 
ఒడ రేదు. అది కొర్లపాటికే తెలును. అయితేనేమి? వారి యిష్టాన్నిబట్టి అక్కరను 
బట్టివిశేష్యంగా వివ ర్తంచెందింది. విశేషణంగా వాడినజాడ కొర్లపాటి మనకు 
చూపలేదు. చూపలేడు. సర్వమితి భ్రాంతిపర్వం. 


విశ్వదాభిరాముడంటే శివారాముడనే మాటకు అవకాశం ఉన్నప్పటికీ, 
అది నాథయోగానికి మా[తమె వ రెతబే ఆర్థం ఎంతమా[తం కాదు. పెగా, 
శివారామత లో వాటా (ప్రత్యేక త్ర కూడా ఎమిన్నీ లేదు. 


నాథమతంలో శె వంవున్నది. కాని శ వమంటే నాథమతమొక్కటేకాదు, 
అలాగే నాథమతంలో వున్నది శై వమొక్కటేకాదు. వై షవంకూడా వున్నది. ఆ 
మాట కొర్టపాటికీ దెలుసు. శివారామత నాథశాఖకే (ప్రత్యేకంగా చెందిన ఆస్తి 
కాదు, నాథశి వం ప్రాబీన శైవమాకాదు. పాభపత కాలాముఖ కాపాలిక 
సిద్ధరసేశ్వర శై వశాఖలు, తమిళుల, బౌత్తరాహుల భగ క్తిశై వసిద్ధాంతాలు, 
స్మా ర్తశై వము నాథశైవానికి ముందే (పవంరిల్లినై. నాథమతం తర్వాత. 
(ప్రత్యభిజ్ఞాతై వం వీరశె పం వంటివీ వున్నాయి. "వీరు చెప్పిన శివారాముడనే 
అర్ధం శ శ] వశాఖలన్నింటికీ సమంగా చక్కగా వర్తిస్తుంది. నాథులలో వె వై ష్లవ 
నాథులున్నారు గాని నాథేతరమైన యీ శె శ వశాఖలలో వైష్టవ స్పర్శలేదు' 
అంతేకాదు, ఉగ్ర వాలుగా అవి నాథశై వానికి తీసిపోయేవికావు. ఉ(గతలో 
ఏకా[గతలో ఒకమెట్లు సెనే వుంటాయి. కాగా వేమన పద్యాలలో. శివశీలత, 
శివయోగిత, శివత త త్త్వము, శివాభిరతిగూర్చి చెప్పినదెంతోవుందని కొర్లపాటి 
పోగుచేసి కుప్పవేసినదంతా నాథమతానికి నిరూపణ. మాతం కరా. 


అంతేకాదు భారతంలోని శివనహ[సనామం వేమన మకుటానికి జన్మ 
స్థానమనటమే కొ త్త(వింత)గాని, మకుటానికి శివపరమైన అర్థం చెప్పటం 
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కొ త్తకానేకాదు. చాలాచాలా పాతనంగతి. వారూ నేనూ పుట్టక ముంది 
సంగతి. దాదాపు డెబై ఛయ్యేళ్ళనాటి సంగతి. ద అనగా ఖండించుట అనికూడా 
కలదని, విశ్వోదుడు = విశ్వసంహారకుడు శివుడని పానుగంటి లక్షీ 
నరసింహంగారు చెప్పేవున్నారు. కాని విశ్వమును ఇచ్చువాడనడంలో 
శివుడొక్క డేకాదు-విష్ణుబ్రహ్మలుకూడా యిబ్బువారే. విశ్వలయ క ర్రమా శ్ర 
శివుడే. పానుగంటివారి యీ యర్గంలో అతివ్యా ప్రిలేదు. కాని ద శ బ్లానిక 
అతివ్యాపి వు"గి. విశ్వదుడు - విశ్వలయుకారుడు - శివుడు అనటంలో 
అతివ్యా ప్రిలేదు-అతి నిర్షిష్టతవుంది. కొర్గపాటివారింత వ్యాయామంచేసి మన 
కిచ్చింది ఎమిటి? పానుగంటివారి అర్ధాన్నేనా? అదికూడా పరా స్తమైన యర్థం 
కదా! 


అట్టి అర్హానికే రాళ్ళపల్లివారి ఆక్షేపణ గడవరాని గండంగా వుండిహో 
పోయింది. అందుచేత శివాభిరాముడు, శివారాముడు అనే అర్ధం చెల్లని అర్థంగా 
చరిత్రలో మిగిలిపోతుంది. ఐనా కొర్లపాటివారు అదే అర్ధాన్ని యింకో 
ద్వారంలోనుంచి తేవడానికి యత్నించారు; తీరా వారు ఘట్టకుటీ (ప్రభాత 
న్యాయాన్ని నిరూపిస్తున్నారు. క జ్ఞ 


వేమన తొలుత తిరుగుబోతు - సానివాడ సరదారు. పిదప నంసారి. 
ఆపైన సన్యాసి. అతడు తిరుగుబోతుగానే కవితను-బూతు కవితను చెప్పిన 
వాడు. సానివాడ సౌభాగ్యాన్ని సంకీ ర్రించినవాడు. ఆడుదాని సాడు అరచేతిలో 
పట్టుట ....వంటి బూతు ఎంతో వాసినవాడు, అట్టి ఇం(ద్రియారాముడు. అట్టి 
వేశ్యాభిరాముడు శివారాముణ్ణని విశ్వ దాభిరాముజ్ఞని తన్ను దా జెప్పుకోవటం 
పొసగదు. అదే రాళ్ళపల్లి ఆక్షేపణ. దాన్ని ముందుంచుకొని దాన్ని ఆధిగ 
మించే అర్థం చెప్పుకోవడం అనంతరులమైన మన కర్తవ్యం. కాని దానినావలకు 
నెట్టి అదొకటి అసలే లేనట్టుగా నటించి తమకు తోచిన ఆర్థం తాము చెప్పుకు. 
పోయిన మహాత్ముల వొరవడినే వీరూ నడిచారు, | 


విశ్వదాభి రాముణ్ణి శివారామతా నిరూఢాత్మునిగా తిక్కన మాటల్లో 
బిగించినకొలదీ వేశ్యారమణ మగ్నుడుగా జెప్పిన పద్యాలు వేమనవి కాదంటు 
న్నామనో,. అసలాదశ వేమనయందు లేడంటున్నో మనో ఫలితార్థమవుతుంది. 


కొర్లపాటి వేమన తిరుగుబోతు దశను కాదనటంలేదు. వేమన మొదట రాగి, 
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పిదప విరాగి అనటమేగాని అర్హమందుకు తగినట్టు వెప్పుకోలేకపోయారు. 
అభ్యుపేతహాన దోషానికి, పూర్వాపర విరోధాలకు 'తావిచ్చారు. వేమన తన 
మకుటాన్ని నిర్ణయించుకొనే నరికే శివయోగియేగాక పూర్తిగా నాథయోగి 
హాఠయోగి అయిపోయిపున్న ట్లు యీఅర్ధం చెప్పారు !! 


కొండవీడు పద్యం = హఠయోగం 





ఆలాగే వేమన కొండవీడులో భార్యతో కాపురం చేస్తూనే కాపురమున్న 
వీధిమొగినున్న యింకొక యింట్లో ము క్తిమారారూఢతవరకూ హఠసాధన 
పూర్తిచేశాడని అనుకోవలసినట్టుగా ఒక పద్యానికి అర్ధం రాబట్టారు. “ఊరు 
కొండ వీడు - ఉనికి పశ్చిమవీధి = మూగ సేత కెల్ల మొదటియిల్లు [మూకచింత 
కెల్ల మొదటి యిల్లు] - ఆరసి చూడజూడ నదిము క్రిమారమో" అన్న పాఠమే. 
వ్‌ ఎంచుకొని యిచ్చిన అర్ధంయొక్క అర్ధమే. షై అర్ధసే నేపధ్యమేయది. 
అతర్కితోపనత మేమో మనకు తేలియదు. వాళే చెప్పాలి. సాంసారిక హఠ 
యోగగాంధికమయింది యీ పద్యం వీరి వివేచనలో! 


నాథులు సాంసారిక హఠయోగులా ? 





ఉనికి పశ్చిమవీధి - పశ్చిమ వీధిలో కాపురం-ళాగా, మూగ సేతకంతా 
మొదటియిల్టు. ఎక్కడ మొదటియిల్లు? అదేవీధిలో మొదటియిల్లని వారనుకో 
మన్నటే అనుకొందాము. మూగసేతీలో అదేపనిగా చూచినచో అది ముక్తి 
మార్గమగును. మూగసేత -ధ్యాన సమాధి, అనగా యోగ మార్గము. అది 
సహాజ మార్గముకాదు. హఠయోగ ప్రదీపికా శ్లోకం . చెప్పింది “కాబట్టి ఆ 
శోకం చదివిన వెంటనే యీపద్యం చదవగా కొర్తపాటికీ వేమన వేరే యింట 
ధ్యానసాధన వేసినట్టు తటుకున తట్టింది. 

“ధ్యాన సమాధి" అన్నది హఠయోగానికి నాథయోగానికి మాత్రమే 
సంబంధింవినట్టిది కాదు. ధ్యానము హఠయోగ (ప్రత్యేకతకాదు. ధ్యానం అన్ని 
యోగాలలోనూ వున్నది. సహజయోగంలోనూ వున్నది. తంత్రసాధనలలోనూ 
వున్నది. వైదిక యోగంలోనూ వున్నది. బౌద్ధులకు ధ్యాని బుద్ధులే ఉన్నారు. 
జైనుల ముని సంపదాయం బాల కఠినమైనది. అందుచేత మూగసేత, మూక 





విశ్వదాభిరోముడు వేమన = న్‌ గా 


చింత అనగా ధ్యానం, అనగా హఠయోగం అనవలసిన అవశ్యకత లేదు; 
అగత్యంలేదు. ఈ ఒక్కపద్యంవల్ల అంత కన్నా లేదు. పండితుల ఏమరుపాటునీ, 
సాధారణ అజ్ఞానులనీ భావించుకొన్న వారి ళోధన బోధన పాఠసాధన అంతా 
యిలా జరుగుతోంది ! 


ఇక మూక (గ) వింతమాట. వింతన మౌనంగా వుండటమంటే అదివింత 
అనిపించుకోదు. జపమవుతుంది; మరొకటవుతుంది. వింత, చింతన సమాధి 
కాదు. కాగా వేమన మూక వింతనెందుకు [పయోగించాడన్నదే _పశ్న. మూక 
వింతన ఒప్పుకొని మూగవింతను ఒప్పుకోమనలేరు. ఈ రెండు మాటలు 
తెలుగు తత్వకవితలలోనే వస్తాయి. అదొక (ప్రత్యేకత. దానికి కారణముంది. 
మూగ చింతలపాలెం, మూగ చింతని అన్న పేరున్న (గ్రామాలు మనకు ఐదారు 
న్నాయి. అంతేగాక కాయలుకాయల వింత బెట్టను మూగ వింతలంటాము. ఆ 
వూళ్ళవల్ల ఆ తోపులున్న పాంతాల తత్వకవులు ఆ తెలుగు మాటతో 
సంస్కతపు వింతను చెప్పడానికి కుతూహలించారు, 


ఆకపాన కోడికూ సె వీకటింట్రో పొద్దు పొడిచె 


_ మూకవింతల మధ్యామునను ఎగంటిలింగా ఏకమై వెన్నెలలుగాసెరా 
అని లక్ష ,య్యగారు పాడారు. (బహ్మంగారూ ఒకచోట మూగవింతలన్నారు. 
వీరిద్దరికీ ఆ వూళ్ళు దగర్గోవున్నవే. అందుకే వైరి సమాసమైనా శబ్దలయ 
కోసమని మూగ చింతలను మూక చింతలుగా మారు కొన్నారు. దానిని మూక 
వింతనగా పండిత లేఖిని దిద్దితే ప్రతీక కవితా మాధుర్యం చచ్చిపోతుంది. మన 
త ర్‌ పదాలూ వతీక కవితా నిధానాలే. 


మళ్ళీ (టౌనే శరణ్యం ! 


ఇక మాగవింతపలై మొదటియిల్లు అనే పాఠం ప్రాచీనమైన దై నా సమీ 
చీనంకాదని' మూగ చింత పల్లె మొదటియూరు అనివుంటే సమావీనంకాగలద 
ee కొర్హపొటి.. కాగా, ఊరుకు బదులు వీడు అన్న పాఠముంటే ఒప్పుకోక 
తప్పేదిలేదు. నిజంగా అటువంటి పాఠం See డాక్టర్‌ గోపీగారిచ్చే 
వున్నారు. న | 
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ఊరు కొందివీడు ఉనికి పళ్చిమవీధి, మూక వింతపల్తె మొదటివీడు 
అరసి చూడ బయలు అది ముక్త శివుడయా... 
[a-1728 వ పతిలో 171 వ పద్యం] 


మూగ సేత కె కెల్ల మొదటివీడు అనే పాఠంకూడా వుంది, మూగ వింత కడకు 
ముందరిల్లు అనీవం. టి. ఎటుదిరిగ్‌ మూగ సుత తెల మొదటి యిల్లు అనే పాఠం 
వాత ప్రతుల పాఠం కాదు. మూక చింతకు, మూగ చింతకు బదులు మూగ 
చత అనేమాటగణ పాతీదూ ఒక్కటే ఓక అటి మూగ సుత కెల్ల మొదటి 
వీడుగొ శ్ర గాని మొదటి యిల్లుగాలేదు, త్‌రు చూఎనట్టు “మూగ సేత కెల్ల 
మొదటియిలు” అసి ఏ వాత (ప్రలీలోనూ. లేదు, అది బౌన్‌దొర పరిష్క త 
పాఠం; అర్వావీన షపొఠంఠకూ డాకాదు. [వాత ప్రతుల పొఠాలేవో కానివేమో 
అంతా అచ్చుకెక్కిన వేమన పరిశోధ న్యాగంథాల్లోనే వుంది. కొరపాటి 
వారికిదంతా తెలియవలసిన ఖ్‌. బ్రౌను పరిష్కృత పాఠం వారు చెప్ప 
దలచిన సిద్దాంథా నికి అవకాశ్‌మి మిస్తుంద నే (పలోభంతో దానినే స్వీకరించారు. 
బౌనును తేలికే) వాసి, క కతు ర్రికి (బ్రౌను పాఠాన్నే వాడుకొంట్నునారు. 


స్వ్యుడు మూగ సత్‌ సంగతి. మూక చింతకు ఛ్యానమొక్కటే అర్థంగాని 
మూగ సీతకు సలు ధ్యానమొక్కటే అర్హంకాదు, నేనూ ధ్యానమనే " అర్థం 
యివ్యక పోలేదు. కొని ఛ్యానమన్నప్పటికీ హఠయోగంగా నేను వెప్ప లేదు. 
గట్టిగా చెప్పుకుంటే ఆసనాలు, ప్రాణాయామం బంధము(ద్రలు చక్రికర్మ, 
వ జ్రోళి, సహజోళీ, అమరోళి, కుండ లినీయోగం, చశ్రభేదనం... అన్నీ మూగ 
సేతలేగాని వాక్కుతోడి వేశలుకావు. తాంత్రిక సాధనకూడా మూగసేతే. 
పత్యేకగ్ళహం హఠసాధన కేకాదు; తాంతిక సాధనకూ కావలసిందే. దానికి 
మరింతగా కావాలి. (సత్యేక గృహం కావాలనటానికే అయితే, హఠయోగ 
ప్రదీపికా శ్లోకోల్లేఖనం పద్ద అనవసరం. అందులో చెప్పిన నిర్మాణమంతా 
గల యిల్లు "వేమన పద్యంలో లేదు. దానిని ఉల్లేఖించడం అయోగ్యం. 
సదుద్దేశయుతం కాదు. ఐనప్పటికీ వేమన హఠయోగసాధస చేసినవాడేయని 
నేనై వెనుకటికాలంలో చెప్పవున్నాను కొండవిటి పద్యపాఠం ఎది తీనుకొన్న 
ప్పటికీ, అది వేమనను యోగిగా చెప్పుతుంది, అట్లనీ నేను చెప్పే వున్నాను, 


కాకపోతే హఠయోగాన్ని వేమన కొండవీటిలోనే సాధించాడనిగాని, అది 





య... 
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ఆ వూరి పశ్చిమ వీధిలోని మొదటింట్లోనే సాధించాడనిగాని-అసలు వేమన 
హఠయోగియనిగాని కొండవీటి పద్యము నిశ్చయముగా చెప్పడానికి సరిపోదు, 

వేమన నాథయోగి-అని చెప్పడానికి నాథయోగం వేమననాటికి ఉన్న దని 
వేమనలో నాథయోగంలోవున్న విషయాలే వున్నాయని, నాథయోగంలో వేని 
వేమోలేవని చెప్పడం చాలును; అసలంతేకావాలి. కాని కొర్రపాటివారు నాథ 
యోగం వేమనకు ముందు తొమ్మిది పది వందలేండ్లనుంబి, అనగా ఆరవ 
శతాబ్దినుంబీ వున్నదని చెప్పటానికి, అనగా యితర పరిళోధకులెవ్వరికన్నా 
రెండు శతాబాలు ముందుకు జరపడానికి (పబలంగా యత్నించారు. అంత సరి 
(శ్రమకు నేను కారణమైనందుకు వివేచించకుండా పదలివెయ్యరాదు. 


తిరుమం|తమా? తిరుమందిరనూ ? 


తమిళ శైవములో తిరుమూలర్‌ వ్రాసిన తిరుమంత్రమొకటున్న ది. కాని 
దానిని తిరుమందిరమని ఆబార్యులవారు పొరపాటు |వాత[వాశారు. కాని తిరు. 
మందిరమన్న తర్వాత అది హఠమందిరమని [వాయక విడిచారు. అది మన 
అదృష్టం. ఆ రచనలో నాథమత విషయాలున్నవి. తిరుమూలర్‌ జీవిత పురా 
ణంలో గోరక్షుని బాయలు వున్నాయి. ఆభార్య కొర్లపాటి వాటిని పూసగుచ్చి 
నట్టు చెప్పారు. వాటినిబట్టి నాథమతం తిరుమూలర్‌కు ముందటిదని న ర్త 
యింబారు. 

కాని తిరుమంత్రము (పక్షి పాల పుట్టయని తమిళ పరిశోధకుల నిర్ణయం, 
తమిళ శైవాస్త్రాలలో  శివజ్ఞాన సిద్ధ్దియర్‌. ఈ తిరు మంత్రాన్ని 
(ప్రస్తావించకుండా వదిలేసిందట; హఠయోగ మార్గాన్ని వెప్పుతూకూడ వదిలే 
సిందట. నంబందారు అప్పారులకంటె తిరుమూలరు పూర్వుడు; ఇంచుమించుగా 
వారిద్దరి రచనలంత వి_స్టృతిగల రచన చేసినవాడు. అ రచనను (ప్రబలమైన 
కారణం లేకుండా శివజ్ఞాన సిద్ధియార్‌ వదలివెయ్యలేదు. ఆయన నాటికి. 
అందులో హఠ విషయాలు లేకపోవాలి. అంత విస్త ఎతి గలిగి అంత 
పురాతన రచన అప్పారు సంబండార్ల తేవారముల మాదిరిగా తమిళ. 
జన జీవిత ప్రవాహములో నిత్యపారాయణాభాగ్యానికి నోచలేదు. కాని తమిళ 
భర్తి శై వ సాహిత్యంలో కెల్ల మణిపూస అనిపించుకొన్న పం క్రిమా[తం తిరు 
మూలర్‌ తిరుమం[తంలోనిది. అన్నెశివం - (పేమే శివుడు అన్న వాక్యం. కాని. 
భక్తి ప్రవాహానికి యోగం - హఠయోగ సాధన ఒక విధంగా అడ్డుకట్ట; రెంటికీ 
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పొంతన యించుమించు నున్న. అదే తెలియవలసింది. అనేకములతోపాటు 
హఠాదియోగ భాగములన్న తిరు మం|తములోని రరర తమిళ పరి 


శోధకులు చూస్తున్నారు. 

“None of them {the sixty three Nayanars) ever సా 
any austerities of the Hatayogatype. Dont remind me of 
Thirumoolar. For all appearances, they were just ordinary house- 
holders. 


జి. వాల్మీకనాథన్‌, ఆంగ్లీకృత పెరియపురాణ పీఠిక; 
హర్ష చరితలో వున్నది నాథయోగంకాదు 


బాణభట్టు హర్దబరిత్రలో విరూపాక్ష ఛై రవాబార్య వర్ణనలో కొర్లపాటి 
నాథసిద్దుల ఆకార వేషభాషా విశేషాలున్నాయని చెప్పారు, చెప్పి ఆ రచన 
నాటికే, ఏడవ శతాబ్దినాటికే నాథ సంప్రదాయ ఛై రవతంత్ర సంసర్గము” 
జరిగినదంటున్నారు. అందులో 


1. కార్పటిక బృంద పరివేష్టనము. వ. [పలంబశ్రవణపాళీ (కేంఖిత 
కుండల ధారణ. 38. ధ్యానలబ్బ జ్యోతిర్విశేషము. 4. పర్యంక 
బంధ మండలితామృత ఫేనశ్వేత యోగ పట్టము. ల. నర్వ నిమంపత్ర 
కము నాథ సం[పడదాయమునకు జ్ఞాపికలు" అన్నారు. 


ఇక ఇందులో సర్వ నిమం,తణము, ధ్యాన లబ్ది జ్యోతిర్వి శేషము అన్న వి 
తాం|త్రికులేగాక వై దిక యోగులుకూడా చెప్పే సర్వ హేమాన్యాంశాలు. ధ్యానం 
సర్వ సాధనలలోను వుంది. ఆ నిష్పవల్ల దేహకాంతి, ముఖకాంతి మొదలై న 
(పకాశమానతలు వుంటవనేది అతి సాధారణ విషయం. తాంత్రికులు మాంతతి 
కులు యాం|తికులు వై వె దిక యోగ సాధకులు అందరూ నిమం|తణ మహిమలు 
కలవారే. ఈవిషయాలనుకూడా నేను పస వత్‌! రావడం దురదృష్టం. ఇవి 
త్‌ ప | 


పర్యంకబంధ ....యోగ పట్టము అనగా పర్యంకాసనమో, జాలంధర ఉడ్డి 
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యాన మూల బంథాలనే బంధ[ఉతయంమిద మరో బంధమోకాదు. నడుమును 
మోకాళ్ళను కలిపి చుట్టగా కట్టుకొన్నట్టి తెల్లనిబట్ట (యోగ పట్టము). తెల్లనియోగ 
పట్టెతో నడుము మోకాళ్ళను కలిపి కట్టుకొని భె భై రవాబార్యుడు కూర్చున్నాడు. పల్లె 
టూరి రచ్చలో మన పెద్దలలా కూర్చు డటం యిప్పటికీ యింకావుంది. అదేయిదీ, 


(పలంబ [శవణపాళీ (పేంభిత కుండలుడు -- అనగానే కాన్‌ఫటా నాథ 
యోగులు గుర్తులావచ్చు. కాని తాంత్రికులు కాపాలికులు నాథు-ంకు పూర్వమే 
కుండలధారులు. మైత్రి ఉపనిషత్తులో “వృధా కషాయ కుండలినఃకాపాలినో” 
అని వారి వేషవర్ణ్లనవుంది. (వేలాడు చెవియంచులందు ఊగించబడిన కుండలాల 
కాపాలికులు ఎప్పుడో వున్నారు. ఛై రవార్సన, భైరవ నామధేయమే కాపా 
లికులది. ఖై రవాబార్యునిలో నాథయోగిని చూచేయత్నమే సాహసం. 

కార్చ్పటిక బృంద పరివేష్ట్షితుడు- చినుగు పాతలు కట్టుకొనే పరివారం 
మధ్యనున్నవాడు. కార్చటికులంటే _వతినః [వతులన్నారు. ఏ (వతమువారో 
చెప్పలేదు. మహావ్రతులు కాపాలికులు. కంథ, కంథటిక కాపాలికులది. 

ఈ వేష విశేషాలు, మంత నిమం[తణ, ధ్యానలబ్ధమైన తేజస్సు అనేవి 
నాథసిద్ధుల విశిష్టత కాదు. భైరవ తంత్రాబార్యులైన కాపాలికుల పద్ద (ప్రసిద్ధ 
వర్ణన, “నాథ, తంత సంప్రదాయాల కలగలుపును హర్ణబరి త్ర చూవడంలేదు. 

ఆ హర్ష చరిత్రలోనే అ ఛై రవాచార్యుడే “మహా పళమాంన వికయ 
ప్రాప్త వైద్యుత కపిల ప్రభాపుంజనదృశ నై జతేజం” కలవాడుగా చేసిన 
భట్టబాణుని వర్ణనను వీరు చూచి, చదివి ఎతి వేశారుగాని అదే కాపాలికత! ఇదీ 
వీరి పరిశోధనలోని సత్యారాధన, (ప్రామాణికత. 7వ శతాబ్దిలోనే కాపాలికులు 
నాథసిద్దుల వేష వారపు అలవరచుకోవలసిన అవసరం రాలేదు. 


భవభూతి కాపాలికం hes 





రివ శతాబ్ది మాలతీ Sue “ఇందు శ్లో క్రినాధుడు “షడధిక 
దశనాడీ. చక్రమధ్యస్థితుడు', “షడంగ చక్రనిహితుడు' “నాడి “సాధనమున 
పంబామృతాకర్షణము చేయుటవలన ఆకాశ యానము” అనే మాటలవలన నాథ 


మత ప్రత్యేక స్వరూపము. వున్నదన్నారు కొరపాటి, శ క్రినాధుడనే పేరే శా_క్తే 
యాన్ని Ss చెప్పను. హ్‌ 
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హర్ష చరిత్రలో బాహ్యరూప వేషభూషలను చెప్పగా, మాలతీ మాధవం 
లోని వదబంధాలలో దేహ ఆంతరిక నిర్మాణ విషయాలు, తంతంలోను యోగ 
తం[తంలోను (పసక మైన నాడులు చక్రాలు అమృతాకర్షణం వున్నాయి. ఇందలి 
నాథయోగ విశేషాలు కపాలకుండలాతం[త సాధనలోనికి చేరగా ఆమె సాధన 
తంత్రయోగాల సంపర్కాన్ని నిరూపిస్తున్నదని కొర్లపాటి మాట. కాని ఇది 
చాలాపొరపాటు మాట. 


షొడశనాడీ చక్రం గుద స్థానంలో మూలాధార చక్రంలో వుంటుందని, 
అదే కుండలినికి-శ క్రికి- స్రీత్వానికి స్థానమని-శిరన్సులోని సహస్రారం శివ 
స్థానము పురుష స్థానమని (ప్రసిద్ధి. నాథయోగంకూడా అదే వెప్తుంది. కాని 
మాలతీ మాధవ కథనం దీనికి ఉద్దవిరుద్దంగా వుంది. తలక్రిందులుగా వుంది. 
కొర్లపాటి దీనిని కాదనలేదుగాని శివుడు- చొక్రాలు- హోడళనాడులు- అమృ 
తాకర్టణ౦= ఆకాశగమనం అందులోవున్నవి కదా. వారికి అంతేబాలు, గాన అదే 
నాథయోగమన్నారు. అది ద్ద తప్పు. నాథయోగంలో అలాలేదు. అలాగున్నది 
తొలుతటి బౌద్ద తం|తాలలో. 


(పాచీన బౌద్దతం[తం = చైనీయుల టావో 





(ప్రాబీన బౌద్దతం తం పురుషస్హానాన్ని అధళ్ళక్రంలోను, స్త్రీ స్టానాన్ని 
శిరశ్చ్మకంలోనూ చెప్పింది. అందలి పురుషుడు ఉపాయం, స్త్రీ (ప్రజ్ఞ కాగా 
_ఉపాయ |ప్రజ్ఞల సమావేశమే తంత సాధనాలక్ష్యం, ఉపాయం వజస త్య 
బుద్దుడు- (ప్రజ్ఞ = తోరొదేపీ, వజ సత్వ బుద్దుని మేల్కొల్పగా చ [కభేదనం గావిం 
విన వజ సత్త డు సహ[సారంలోని తొరాదేవితో కలుస్తాడు. ఈ విధమైన 
తాం|తిక స్త్రీ పురుష భావన వై నీయుల టావోలో బహు ప్రావీనం గా వున్నది 
బౌద్ద తం[తంలో అనంతరకాలంలో యిదే తల,కిందులై (ప్రజ్ఞా హన్యతలన్నవి 
స్త్రీ 'పురుషాంశములుగా, శూన్యత వ(జమూ మణిగాను (ప్రజ్ఞ పద్మముగాను 
బౌద్ద పంచాక్షరి షడక్షరి డోంచి, సహజసుందరి.. .. సేర్ణతో 'ప్రీగాను భావితమై 
మణిపద్మేహుం అనే మంత్రంతో బౌద్ద తంత్రం స్థిరపడింది. (ప్రాచీన తంత్రము 
యిందుకు భిన్నంగా వుండేది. ఆ ప్రాచీన బౌద్ధ తంత్ర భావమే కాని 0509. 
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స్వీకృతమై మాలతీ మాధవచి[తణ అయింది. అంతేగాని మాలతీ మాధవ కాపా 
లిక తంత్రంలో వున్నవి నాథయోగీయాంశాలుకావు. అప్పటికి నాథయోగాం 
శాలు భవభూతికి అ(పత గోచరాలు. 


ఈ విధమైన (ప్రావీన బౌద్ద తాంత్రిక భావన కొర్లపాటివారు ఉదాహరిం 
చిన [గంధాలలోనే వున్నది. అదే తర్వాతి కాలంలో తలకిందులుగా మారిం 
దని కూడా వున్నది. ఇవి వారి ఎరుకను మోరిపోనవి. 


నాథ సంప్రదాయంలో వట్చ(కాలమాట విన్నాను గావి మడంగ చ క్రొ 
లను వినలేదు; అలాగే, శివుడు షడంగ చక్రనిహితుడు, షడధిక దశనాడీ చక్ర 
మధ్యస్థితుడు అనీ వినలేదు. అమృతాకర్ణణం విన్నానుగాని, పంచామృతం 
సంగతి నాథయోగంలో విన్నానుగాను! ఇవేమైనా నాథయోగ సాహిత్యంలో 
వున్నట్లు కొర్లపాటివారి ఎరుకలోవుంటే మనకు వివరించినవారుకారు; ఆకర 
మిచ్చిన వారుగారు ! మన దురదృష్టం! 


భర్హృహరిలోనూ నాథమోగం లేదు 





భర్తృహరి వై రాగ్యశతకం నుంచి కొర్లపాటి వారు ఉదాహరించిన, 
ఉదాహరించని శ్లోకాలొక్కగానొక్క దానిలో నాథయోగ స్పర్శ అంటూలేదు. 
శివుడుబద్ధ పద్మాసనం- యోగనిద్ర-కంథలు తప్ప గాఢమైన యోగ సంభారమే 
అందులో మృగ్యం. శివుడు-యోగం అన్నంత మాత్రానికే నాథయోగం కాదు 
సుమా! అంతమాత్రానికే అలా అంటే (భమ అవుతుంది. 


భర్తృహరి శతకంలో స్త్రీ నిరసన వుంది కావున అతడు నాథ నం|ప 
దాయస్థుడనటానికి మంచిదాఖలా అన్నారు వీరు. కాని దానితోపాటు గొప్ప 
శృంగార సుభాషితాలు సంభోగ స్‌ కూర్చి వున్న సంగతి అందుకు 
(పబలా శేపకంకదా! పోని స్త్రేనిందను స్త్రీ శృంగారానుభవాన్ని కలిపి చెప్పిన 
భరృహరిని నాథయోగిఅనడానికి ఆ మతం ఒప్పుతుందా అంటేలేదు! సాకల్యాన్ని 

తీసుకొని తీర్మానించాలిగాని, కావలసిన శకలాలెంచుకునితీర్మాని స్టే ఏమనం ? 
| హం. మరాటీ నవనాధ చరిత్రలో మాతమే వారు భ ర్రరీనాథనామం 
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చదివారట! భర్తరియే మనకవి భర్తృహరి, ఉజ్జయినీ విక్రమార్కుని తమ్ముడు; 
కాగా అతని కాలంఒట్టి నాథమతకాలం అరవ శ తాబ్దియని ఆబార్యుల నిర్ణయ 
మట! భర్తృనాధుడని ఒక పట్టికలోనూ, నిండుగా భర్తృహరి నాధుడని మరొక 
పెద్ద పట్టికలోనూ వున్నది. ఇదంతా భర్తృహరి నాథుని సంగతేననుకొందాము. 
కాని నాథ సిద్దుడెన భర్తృహరి మాతం విక్రమార్కుని తమ్ముడుగాదు; 
భోజరాజు కుమారుడు అని ఆ పట్టికలలోనేవుంది, కొర్లపాటి చదివి ఉదాహరిం 
విన పూర్వ పరిశోధన [గంధాలలోనేవుంది కాని వారది కానరో- ఎప్పటికీ 
కావాలనే వదలివేస్తారో వారికే తెలియవలసిన సంగతి భోజరాజులు 10 వ 
శతాబిలోగా లేరు- ఆరో శతాబ్దిలో మాతం అసలులేరు. ఆ మతములో “బారి 
తక వ్యక్తులుగా కొర్లపాటి పేర్కొన్న మై మెనామతీ గోపీచందులుకూడా పదవ 
శతాబంవారే గాని ఆరవ శతాబ్దంలోని వారు కాదు. 


నాథమతమనిగాని, మత్స్యేంద గోరక్షులన్న పేర్లుగాని రానట్టి లేనట్టి 
పాబీన నాథ సంపదాయమంటూ వొకటి ఆరో శతాబ్దినుంబి వున్నదని ఈ 
విధంగా చేసిన ప్రయత్నం నివృలమయింది. పెగా అది అనవసరం, 


ఇంతకన్న స్పష్టాభివ్య క్రి పొందిన రూపంలోనే సహజయానం ఎనిమిదవ 
శతాబ్దికన్న ముందుకాలంలో వున్నది. ఆ సంగతి కొర్రపాటివారు ఆశ్రయించిన 
పరిశోధనా గం(ధాలలోనే చెప్పబడివుంది. 


నాథభర్చృహరి నుభాషితక ర్తకాడు 





భ్‌ ర్హృహరి వై వె రాగ్య శతకంనుంటబి కొర్లపాటి Pe ఉదాహ 
- రించని శోకాలొక్కగానొక్క దానిలో నాథయోగ విశిష్టాంశం అంటూ ఏదీలేదు. 
ఉన్నదంతా యోగసాధారణమైన సగటు సమాచారము. శివుడు, శివార్చన, బద్ద 
పద్మాసనం, యోగనిద్ర, కంథ, కౌపీనం, దిగంబరత్వం వంటి సంగతులే. 
శాయసాధన, సూర్యచంద్ర సిద్ధాంతం, దేహవాదం, సుషుమ్న-చ(క్రాలు, శివ 
శ కుల సమరసవంటి నాభథభావసరజే భర ర్హ్భృహరి సుభాషితాలలో మృగ్యం. 
అవేవీలేకుండా శివుడు-యోగం అన్నంతమా[తాన నాథయోగంకాదు. భర 
హరి సుభాషితాలు నాథ సం్యపదాయ రచనకాదు. 
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స్త్రీ నిరసన భర్తృహరి శతక౦ంలోవుంటే అంతేబాలని, అతడు నాథ 
సం|పనాయస్సుడంటానన్నారు ఆబార్య కొర్లపాటి. కాని భర్తృహరి శతకంలో 
స్త్రీనిందకన్నా అధికంగా స్రీ ప్రశంన. నంభోగ శృంగార సంకీర్తన 
శృంగారోద్దీపకమైన కుతు వర్ణన వున్న సంగతి మరుగుపరచి సిద్దాంతిం 
వారు. అది పరిశోధన లక్షణంకాదు, సత్యాన్వేషణకాదు. స్రీ నింద, ప్రీ, సౌందర్య 
సంసుతి- సంభోగ సుఖ సన్నుతి, వైరాగ్య సుఖసంస్తవం- రెంటిని కలిపి 
చెప్పడంకూడా నాథ పద్దతికాదు. సాకల్య సామ్య [గగ్రహణమిద తీర్మానం 
గాని, ఇష్టభావానురూపంగా సరిపడే కొన్ని శకలాలెంచుకొని అంతస్పాక్ష్యం 
యిదిగో అనటం అపమార్గం. 


నాథ సాహిత్యంలో భర్తరి, భర్త, భర్తృహరి అనే పేర్లతో ఒకనాథుడు 
న్నాడు; నిజమే. ఒక రచనలో అతడు ఉజ్జయినీ విక్రమార్కుడని వుంది" 
కొర్లపాటికి అదే బాటి తీసుకొన్నారు. కాని మరికొన్ని (గంథాలలో భోజరాజు 
కొడుకుగాను, వంగ దేశంలో వొకరాజుగాను చెప్పిన సంగతి కాసా వదిలేశారు. 
అన్నిటికన్నా విక్రమార్కుని తమ్మునిగానూ భోజరాజు తమ్మునిగాను 
భ ర్ర హరిని చెప్పిన కథలు, అతడు గోరక్షా జాలంధరుల శిష్యుడని చెప్పిన, 
కథలు _(పధానంగదా! భర్తృహరి వంగరాణి మైనామతీదేవి సోదరుడని, వంగ 
రాజు గోపీచందు (గోవింద చం|దుని) మేనమామ అనీ చెప్పిన సంగతిని దాచ 
గూడదు. కాల నిర్ణయంలో ఈ సంగతి ముఖ్యం. జాలంధరునిచేత నాథ మత 
స్గుల చెవులకు చిల్లులు, చెవి రింగులు నియమం చేయించినవాడు భర్హ్భృహరే? 
సుభాషితాల్లో కంథలు కౌపీనాలేగాని భిన్న కర్ణాలు దర్శనాలు కానరావుసుమా. 
మైనామతీ గోపీచందుల కాలమే, భర్తృహరికాలం. అది పదకొండో శతాబ్ది. 
అందుకు రాజేంద్ర చోళుని శాసనంకూడా ధృవీకరణంగా వుంది. 


నాథభ ర్రహరివేరు, అతడు గోరక్షాజాలంధరుల శిష్యుడు సుభాషిత 
కర భరృహరివేరు-పూర్వుడు- అతడువిక్రమార్కుని సవతి తమ్ముడూ, ఆరో 
శతాబ్దియుడూను, అందుకే సుభాషితాలలో నాథయోగంలేదు. నాథ వేషంలేదు. 
ఉ తరాదిలో భర్తృహరి కులమొకటుంది, భర్త హరి పదాలున్నాయి. నాథ 
పదాలు. అవీ సుభాషితాలు పోలికా గలవికాదు. 
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తమిళ సిద్దులు నాధ సిద్దులుకాదు 





యోగులెల్ల నాథయోగులుకానట్టే సిద్దులెల్ర నాథసిద్ధులుకాదు. సిద్ధులు 
పలుమతాలలోవున్నారు. జై నసిద్దులు, బౌద్దసిద్దులు. రస సిద్దులు, యోగసిద్దులు, 
తాంత్రిక సిద్ధులు వున్నారు. ఈ 'ఛేదజాతంలో చాలావరకు చాలా అంశాల 
చైనాలో చోరి త్ర పూర్వయుగం నుంచీ వున్న టావో సంప్రదాయంలో వున్నవి. 
ఇది భారతీయుల (ప్రత్యేకతకాదు. మనకన్న ఎంతో ముందుకాలాన చై నాలో 
క్రోడీకరించబడివున్నాయి: పుస్త కస్థమయివున్నవి. మన సిద్ద సం(ప్రదాయంలోకి 
వె నానుంచి దిగుమతి అయిన దినును దండిగావుంది. మన సెద్దసంప్రదాయంలో 
ప్రథమగణ్యం ప్రావీనం అయిన తమిళుల అష్టాదళసిద్దుల మార్గముంది. 
అందులో ఇద్దరు చై వె నీయులున్నారు. వారికన్నముందు మన సిద్దుల వాత దాదాపు 
లేదేమో. వారు మన తమిళంలో [వాశారు. అందులో ఒకరిక్కడే స్థిరపడినాడు. 
మరొకరు తిరిగి వెళ్ళిపోయాడు. వెళ్ళిపోతూ మనవారిని కొందరిని వెంటతీనుకు 
వెళ్ళి బాలా విషయాలు నేర్చి త్రిప్పి పంపించాడు. వెళ్ళిపోయినవాడు భోగరు; స్టిర 
పడినవాడు పులిపాణి. 


ఆ పధైనిమిది సిద్దరులలో మంథాన_భెరవుడొకడు. మానవల్లి రామకృష్ణకవి 
అతని (గంథంలోని ఆధ్యాయ శర్షికలిచ్చి ఊరుకొన్నారు. అమృతీకరణ విశ్రాంతి, 
రసాయన విశ్రాంతి. అనే పేర్ణందులో వున్నాయి. అవే నాథుల అమృతసాధన 
రసాయన సాధన అనేశారు కొర్లపాటివారు. అందులో ఏముందో మనకు.మాన 
వల్లి వివరించలేదు. వీరా వానిని. చదువలేదు. భైరవుని అమృతీకరణ నాథయో 
గుల అమృతసాధన అవునో కాదో పరిశీలించి తల్చ్బవలసిన సంగతి. కాని నామ 
సామ్యం చాలనుకొంటారు కొర్లపాటి, ఏం చేసేదో అమృతీకరణలు వేర్వేరుగా 
వున్నాయి. టావోలో అమృతీకరణకు ఆరు సాధనలున్నాయి. 


మానవల్లి ఏవోకొన్ని ఆధారాలిచ్చి మంథాన భైరవుని కాలం రెండో 
శతాబ్దం అన్నారు. కొర్రపాటి. దానిని కాదన్నారు; ఆరవ శతాబ్బమన్నారు. 
అన్నారంతే. కాని కారణాలివ్వలేదు. అతనిసంగతేకాదు,.ఆ' సిద్ద సంప్రదాయా 
విర్భూతినీ, అందులో పథములె న అగస్త్య, బోగరు కొంకణరులనుకూడా తెచ్చి 
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సుభాషితకర్త భర్తృహరి కాలమైన ఆరోశతాబ్దిలో పెట్టారు. పరిశోధన భ్రాంతిని 
దాటి కల్పనలోకి సృజనాత్మకతలోకి పురోగమిందింది! 


భోగరు పులిపాణుల కాలం మూడో శతాబ్రమని యిప్పటివరతకు మిళ 
_పరిళోధనలో వున్నమాట. ఆపైన దేవీప్రసాద చటోపాధ్యాయ (పకారం వారిద్దరి 
రచనలు తాం త్రికదృష్టిలో నడచినవని! ఈ తమిళ సిద్దరు సాహిత్యం కం 
సరిగా వెలుగులోకి రాలేదు. కొన్నింటి పేర్లు, విషయసూవికలుతప్ప అచ్చు 
కాలేదనుకొంటాను. అరవై. అయిదు |వాత[పతులు కనిపించాయన్నారు. 
ఇట్టిస్టితిలో వాటి విషయ సూవికలనుబట్టి నిర్ణయాలు చెయ్యటం తొందరపాటే 
కాదు, పరిశోధనతో చెలగాటమాడుకోవటం కూడాను. 


... బోగరు పులిపాణులకాలం (క్రీస్తుకు పూర్వమని కొందరు క్రీస్తుపిదప 
మూడొ +తాబ్బమని మరికొందరంటారు. ఆరోళశతాబ్లమన్న తమిళ పరిశోధకులిప్ప 
టికిలేరు. అట్టిమాట ఉపత్తులులేని ఉత్తమాట, వీరిదే తమిళ సిద్ద సం్యపదాయ 
(పవ ర్తకుడే 'చెనియుడైన ఈ బోగరు అనే | (పధ|పాబీనముగా వున్నదట. అది అలా 
వుండగా, కొంతకుకొంతై నా ఆవిషయాలువిన్న తెల్సుకొన్న దేవీ పసాదచట్టోపా 
ధ్యాయులవారు ఆవైె నీయుల తమిళరచనలు తాం త్రికదృష్టిలో నడబినవంటున్నా 
రు. ఇంకా ఈ తమిళ సిద్ద సారస్వతం పూరి గా వెలువడలేదు. ఆవి అరవై ఆయిదు 
(వాత పతులట. అందులో యిరవై అయిదింటిపేర్చు, విషయసూచికలు వాని 
వివరణలుమా(తమే అచ్చులో మచ్చుకిబ్బారు. ముప్పయి ఎనిమిది యింకా ముడి 
విప్పబడలేదు. ఇట్టి స్థితిలో ఆవార్యకొర్లపాటి బోగరు కొంకణరు అగస్తుల 
కాలం ఆరోళతాబ్ది అంటానంటారు. అదివారి యిష్టాపూర్తము. 


నాథనాగారునుడు : సిదనాగారునుడు. 
హా. @ జ 


నాథ సంప్రదాయం-స్వర్ణయోగం - నాగార్జునుడు అనే విషయం గూర్చి 
కొంత. చెప్పటం అవసరం. 
నాథ సంప్రదాయంలో న్వర్ణయోగం భాగంగాలేదు. ఆ మార్గపవర్శకులై న 
మత్స్యేంద గోరక్షులు. ఠసయోగులుగారు. అపెన జాలంధరమైనా మతి గోపీ 


చంద్ర భర్హృహరుల గాథలలో స్వర్ణయోగవృత్తాంతంలేదు. వంగీయ నాథ. 
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సాహిత్యంలోనే అసలు రసయోగ (ప్రనకిలేదని చెప్పొచ్చు. 


స్వర్ణయోగం నాగార్జుననామంతో పెనుగొన్నట్టిది నాథ నాగార్జునుడు 
వేరు- “సిద్దనొగార్జునుడువేరు. సిద్ధనాగార్జునుడు నాథనాగార్జునుని . -శిష్యుడని ఆ 
శిష్యుని స్వర్ణయోగిగా ఆంధ్రనవనాధ వరి (త చెప్పింది బోధి సత్వనాగార్జునుని 
కథగా వున్నది. 


మరాటీ నవనాథ బరి|త్ర [మరొకభాషలో నవనాధవరి[త లేదు] గాని, 

యితర భాషలలోని నాధుల పట్టికలుగాని నాగార్జున నాధుణై పేర్కొనలేదు. 

తెలుగువారి నవనాధులలోని నాగార్జునుడ నేసిద్దుడే స్వర్ణయోగి. నాధుల సంఖ్య 
8-8 5-84గానూ వుండి ప నా నాథనాగార్జునుడులేడు. 


హఠయోగశాస్రాలలో కూడా నాగార్జునుని సేరులేదు. ముప్పయియిద్దరిని 
పేర్కొన్న అశాస్తాలు నాగార్జునుణ్ణి' హఠయోగుల జాబితాలో చెప్పలేదు. 
తర హారమానులు అత్మారామ, శ్రీనివాసభట్టులు (వాసిన హఠరచనలలోనే 
నాగార్జునుని హఠయోగిగా mess నాగార్జున వ గౌరవ కల్చన 
కావచ్చు. 


చౌశీతిసిద్దుల జాచితాయేగాని చౌశీతినాధుల జాబితాయని నాథసాహిత్య 
మట్టి దొకదాన్ని మనకివ్వలేదు. చౌశీతి సిద్దులు బౌద్దసిద్ధాబార్యులు. తాంత్రిక 
సిద్దులు. .నాథయోగులని పసిద్దులెనవారి" కొన్ని పేరు ఆ బౌద్ద సిద్ధాబార్యుల 
పట్టికల్లో చేరినై అంతే, 


ఆచార్య కొర్టపాటివారి పరిశోధనా ౩ సరళిని నిర్ణయాలను పట్టిచూ పించిన 
చేమో చూపించాము. సుదీర్హంగానే చూపింబాము. గాఢ విషయాలనే చర్చిం 
బాము. సర్వసమ[గంగా సమోక్షించాలంటే వారి (గ్రంథానికి రెండింతలవు 
తుంది. ఆ (గంధం గత నిర్ణయాలను సత్యదూర విషయాలను పాఠ పరిష్క 
రణలను, కత్తి తి రింపులను, కామాపులను, మార్చుచేర్చులన్సు, అర్థనిర్ధాయకళ క్తి 
"విన్యాసాన్ని " కావలసినంత చూపింబాము. _ “ పరిశోధనలో 
తూచాలుతప్పకుండా పాటించవలసిన ప్రమాణాలకు చె చెల్లువీటీలివ్వడం చూచిన 
తరత యికనింతటితో త ద్ధంథ వివేచనను. బాలించటానికి పాఠకులు 
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అనుమతిసారనుకొంటాను. ఈ విమర్శమై వారు, వారి పీఠికాకర్త లవంటి 
వారెవరుగాని సమాభానించనున్నట్టయితే అది అవకాశంగా (గంధాంతంగా 
సమిక్ష అప్పుడే వాయవచ్చని యిప్పటికిఈ “ఖండన ఖండఖాద్యం ముగించి 
తం|తాబార సాధనలకు, అవే పాతిపదికలుగా రూపొందిన నాథయోగ సాధ 
నలకు మూలమాతృకా(పాయమెన టావో సాధనా వృతాంతాన్ని మన త౦[తంతో 
నాధయోగంతో పోల్చిముగించితే నిజంగా యోగవిజ్ఞాన భాండారానికి కొంత 
సేవచేసినవారమవుతాం. 


చైనీయుల టావో = ధారతీయులయోగ తం|తం 





భారతీయ తంత్రకాషస్త్రం (పకృతి పురుషులు, శ క్తిశివులు అంటుంది. 
చైనీయ తంత్రమైన టావో (T8012) యిన్‌ - యాంగులంటుంది, 
యిన్‌- స్త్రీ, యాంగ్‌-పురుషుడు. శ్రీ తత్వమైన యిన్‌ న్మిష్కియం, ఉదాసీనం 
అచలం. పురుషతత్వమైన యాంగు క్రియాశీలం. వచురమైన భారతీయ తంత్ర 
సం|ప్రదాయానికిది పూర్తిగా భిన్న భావన. కాని వై నీయభావనవంటిదే భారతీయుల 
తొలితం[తాలలో వుంది. సహజయాన పూర్వ బౌద్ద తంతాలలోను, భవభూతి 
చెప్పిన కాపాలికతంత్రంలోను చూచే పున్నారు. 


టావో తాం[తికసాధన అష్టాంగసాధన. అందులో తొలిమూడు సాధనలు 
వీర్యరక్షా వీర్యవర్థన (ప కియలకూ స్టూలవీర్యాన్ని సూక్ష్మ బిందువుగా పరివర్త న 
వెందించే ప్రకియకూ జెరదినవి; అందుకుగాను బ్రహ్మ చోర్యం పాటించి చేసే 
సాధన ఒకటి. స్రీపురుషమైధునరూప సాధన మరొకటి. మైధున చర్యలో 
ఒకరు స్థలనంకాకుండా ని నిరోధించుకొని రెండవవారి స్థలిత ద్రవాన్ని అవయవం 
ద్వారా నాభిదిగువనుండే రసక్షే[తంలోకి పీల్చుకుని అక్కడ రెంటిని కలిపి 
ప్రాణవాయువువేత పెకి వూదేసి, కొన్ని సాధనలచే రూపొందించుకొని ఒక. 
సూక్ష బిందువుగా (బహ్మరం[ధములోకి నడిపించి నిల్వచేసుకొంటారనుకొనే 
సాధన. అనగా భారతీయ హఠయోగుల వ జ్రోళి వై నాలో క్రీస్తుకు ముందేవుందని = 
గ్రహించవచ్చు. పరివరి తమైన ఈ. సూక్ష్మ్మబిందు గుళిక నే బె నీయలు ష్వర్హా 
మృతం. బంగారుగుళికలంటారు. పరాం తనల సూక్ష జై వీర్యసాధనా 
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కాలంలో భూమధ్యదృష్టి కూడా సాధన చేస్తారు. భారతీయసాధనలో 
భ్రూమధ్యదృష్టివుండి (భూమధ్యభాగానికి సరిగా వెనుకనున్న ““విలువెన అంగు 
ళంచదరం 'లో జ్యోతి పకాశిస్తుందంటారు కూడాను. 


ఈ బిందురక్షా_ప్మకియా.తయంలో ప్రనక్తి కి0విన వీర్యాన్ని ళ్‌ 
తనుసారమంటుంది. శరీరసారమైన వీర్యం, (పాణం, మనస్సులన్నవానిని 
(బింగ్‌, చీ, షెన్‌) సంపత యమంటుంది. స్థూలదళ నుంచి వీనిని అతీవసూక్ష్మ్మ 
దశకు పరివర్త నమొందించటమే టావో సాధనలో మొదటి మూడు అంశాలు. 
సూక్ష్మమైన బిందుసిద్ధి తరవాత సాధించవలసిన స్టూఅ ప్రాణశక్తి 
యొక్క (4) పరిపుష్టికి, (5) దాని సూక్షీ్మీకరణకు[ప్రాతిపదిక, ఆ సూక్ష్మ 
ప్రాణసిద్ధి (6) స్థూల మనఃపరిపుష్టికి, అవతల (7) దానిసూక్ష్మీకరణకు 
(ప్రాతిపదిక. సూక్ష మనస్సులో ఒకవిస్ఫులింగంవలె అందరిలోనూ వుంటుంది. 
మొత్తం స్టూలమనస్సును ఆ అతీవనూక్ష్మ మనస్సుగా చేయటం అనగా 
ఆత్మీకరణ చేయటమనవచ్చు. సూక్షీ్మకృతమనస్సు భాన్యరూపమంటారు. ఇక 
అష్టమ సాధనలో వెయక్సికమైన భన్యవితాన్ని విశ్వహన్యత త్వాన్ని టావోతో 
ఎకమా(త్ర మొనరించటమంటుంది. క్రుప్తంగా మమారుగా టావో అష్టాంగ 
సొధన ఇది. 


మితమైన స్నానాన్న పానీయన్నిదామైథున నియమాలు, రాగద్వేష 
హర్షకోపాదులకులోనుగాకుండటం, భారతీయుల ఆసనాదివ్యవహారంగాకుండా 
జోడింపబడివుంది.. _ మూడవసాధనలో (భూమధ్యదృష్టి, నాల్లవసాధనలో 
నానాగదృష్టిసాధనవుంటు౦ది. అందులోనే చిత త వృత్తి నిరోధం 
[ప్రాణాయామం ఒకటివిడిచి ఒకటిగా వరుసగా సాధనచేయటముంటుంది. టావో 
(ప్రాణాయామం రానురాను నోరుతోనుముక్కుతోను శ్వాస [క్రియను తగించమం 
_ టుంది. గర్భస్టశివశ్వాస క్రియకు నోరుముక్కులతోపనిలేదు గదా,అంతే, మూ[త 
పిండాలతో శ్వాసించటమని, మడమలతో శ్వాసించటమని, రోమకూపాలతో 
శ్యాసించటమని నాలవసాధనలో వుంటాయి. ఐదోసాధనలో శరీరంలో ఆంతరిక 
తాపాన్ని అనగా మానసికమైన వేడిని సృష్టించి స్థూల పాణసూక్తీ కరణను రసా 
యనపరివర్ననను సాధించాలంటారు. ఈదశలోనే నాథసం పదాయంలోవచ్చే 
చంద్ర సూర్యులప్రక్రియలను తలపించే పసక్తివుంటుంది, సూర్యనాడి 
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(పచండంగామండే కొలిమి అనీ, దేహం ఒకమూస అనీ అందులో వీర్యంతది 
తరాలు కరిగే లోహాలనీ, కొలిమిని జ్వలింపజేసే ఊదు తిత్తులగాలి [ప్రాణవా 
యువులనీ రసాయనసాధనలోని పరిభాషతో కూడిన రూపకాలంకారంతో 
వుంటుంది. రసేశ్వరసాధనలో వలె ఓషధులు ఖనిజాలు సేవించటం వుండేది. 
పాదరనం-అ భకం- రససిందూర ౦- భాస్వరం౦- ఉల్రిపాషాణం- సీసంవంటి ఖనిజ 
రసాయన సేవనం భారతీయ రససిద్దుల (ప్యకియలవంటివున్నాయి. ఆరవసాధన 
నుంచి వ్యాయామాన్ని తగ్గించటం నిరసించటంవుంది. హఠయోగానంతర రాజ 
యోగంలో హఠసాధన విసర్జించమనటం, హఠసాధనే అనలునేకుండా రాజయో 
గమే ఏకె కసాధన అనటంవంటి భిన్నాభిపాయాలు టావో సాధనలో కూడా 
వున్నాయి. ఊరకుంట తెలియ ఉత్త మయోగంబు అన్నట్టిధోరణి (ప్రస్పుటంగా 
వినవస్తుంది. 


టావో విరాయుపు, చిరయౌవనం, సిద్దదేహంలేక దివ్య దేహంసాధించటం 
దివ్య దేహంతో Dragon ఎక్కి నక్ష (త్రమండలంలోకి ఎగిరిపోవటం వంటి 
వేమేమోవున్నాయి. 


ఈచై నీయ టావోతాంత్రికసాధన దాదాపు ఐదువేలేళ్ళనాటిదిగా చెప్పు 
తారు. |కీ.పూ. సరి5్‌ని నాటినుండి ని£ి5ల్‌5 వరకుగల ఆరువంద లేండ్ల కాలాన్ని 
వై నావారి చరిత్రలో తొలిస్వర్ణయుగమంటారు. ఆయుగంలో విలగిల్లిన రాజర్షి 
పంచకం, (Five Emperor Sages) యీ టావోను (ప్రవర్తింప జేశారంటారు. 
కీ. వూ. 6,7 శతాబ్దాలలోనే యీసం(ప్రదాయం లిఖితమైంది. ఐవింగ్‌ అనే 
గంథం ఆదిమరచన. ఆతర్వతనే లావోత్రేరచనలు. క్రీ, త రీవశతాబ్ది సరికీ 
టావో సిద్ధాంతసాధనల్లో అభివృద్ధి సర్వం సంపూర్ణమయిందంటారు. 


ర సిద్దు | లెన బోగరు పులిపాణులు క్రీ. త. మూడో శతాబ్దం ఎలో 
దక్షి ణభారతం మ వారివల్ల తమిళ సిద్దరు సం|పదాయం తలెత్తి, 0. 
.దంటారు. 


కాని అంతకముందే నాగార్జునుని ప్రజ్ఞాపారమితా శాస్త్రంలోని రసవాద 
సంవిధానాలు దస క్రమయ్యాయంటారు. 'నాగోర్జునుని అమితాభ బుద్దోపాసన 


ఏరీ న్‌ విశ్వదాభిరాముడు పను 


అమితాయుస్సు కొరకేర్చడినది. అమితాయుర్భావన నాగార్జునునిలోవుంది. 
మంజు శ్రీ మరికొందరు బోథిసత్తులు కుమార భూతులుగా, నిత్యకుమారులుగా 
వున్నారు. నాగార్జునాచార్యుడు తాత్వికుడేగాక రసాయన విద్యామూర్తి. సిద్ద 
నాగార్జునుడు జరు ఆర్యనాగార్దునుడువేరు అంటారు. తత్వవిద్య, వైద్యం, 
రసయోగం మూడూ శాతవాహన సమకాలికుడై న మహాయానాబార్యనాగార్థునుని 
యందున్న వని సర్వగాధలు తెలుపుతున్నాయి. నాథయోగ (పక్రియలు పరిభాషా 
మహాయానాబార్యులవద్ద మా(త్రంలేవు. స్ర్రీనింద అంతకన్నా లేదు. 


పలితారం౦ 
@ 


వేమస అనేకమైన తత్వసంప్రదాయాలను, యోగసాధనా సంప్రదాయా 
లను అవలంబించుతూ నుదీర్గమైన పరిణామయా|త్ర చేశాడు. [అదంతా నా 
“విశ్వదాభిరామ వినురవేమ, తదితర ప్రచురిత రచనలలోను, ప్రకటించ 
నున్న రచనలలోను వివరంగా చెప్పాను. ఇక్కడ పునశ్చరణ అవుతుంది. ] 
కడకు వేమనకు స్థిరపడిన జీవ(త్పశ సి అచల సంప్రదాయ (పోసి. తాను 
చెప్పియున్న రది. ఆ సంప్రదాయం చెప్పుతున్న దది. పాళుపత(పశ స్త్రి సి [వాత 
పతులకే పరిమితమై నమృత (పళ స్త్రి, అర్ధంకాకుండాపోయిన మృత (పశ సి. 





మత సంప్రదాయాన్ని పేర్కొనకుండా వేమన (ప్రవర్తనా సరళిని 
పూర్వం యితరులు వర్ణించిన పద్యాలు కొన్ని వున్నాయి. వానిని వేమన [ప్రశస్తి 
పద్యాలుగా (ప్రథమ గణ్యాలుగా ఆచార్య కొర్లపాటివారు (గ్రహించి, అందు 
వర్ణించిన వేమన వేషభాషలు చేష్టలు చర్యలు సర్వం నాథయోగ సంప్ర 
దాయాన్ని నిరూపించుత వని, అందుచే వేమన నాథయోగిగా పూర్వమే (సిద్దు 
డయ్యాడని సిద్ధాంతం వేశారు. ఆ పద్యాల్లో నాథయోగి నడవడి వేషభాషా 
భూషలేవీ లేవని, ఆది భమయని, అందు వర్ణితమైన వేమన వర్తన పాట్‌పత 
సంప్రదాయ పరాకాష్టయని యీ వ్యాసంలో చెప్పాను. 


కాని వేమన పాసపత త త్వదశను దాటి అచలదశను చేరుకొన్నాడని, 
అందుచే అతనికా అచల (ప్రశస్తి యేర్చడి, స్థిరపడి సజీవంగా వుందని, పాట్‌ 
వతాది శ వదశలలో అలవడిన దిగంబరత్వం అలవాటుగా మిగిలిపోయిందని, 


ద దాదా ద దాదా 
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వేమన నాథయోగంతోసహా శ్రైవసంవ్రదాయాలన్నింటిని అహోళనంపట్టి, 
అవలంబించి (పయోగం చేసుకొంటూ శివుని హన్య స్వరూపునిగా చెప్పిన 
కర్నాట వీరశై వవీధికి చేరి శఛూన్యతత్వాన్ని బయలు తత్వంగా గానంచేసి అవల 
భన్య సంప్రదాయానికి [పారంభకుడయ్యాడని, వేమన ఆర్థిక సామాజికదృష్టి 
సర్వం శె వటాన్యత్వతానికి (ప్రాతిపదిక అయిన బౌద్దమాధ్యమక భాన్యత త్వ 
వేత్త అయిన నాగార్జున దృష్టికి చేరుతుందని, చెందుతుందని, ఇంత బహు 
ముఖమైస పోలికలేని (ప్రజ్ఞ పపంచ చరిత్రలో మరొకరిలో కానరాదని మా 
పరమాభి (పాయం, 





కారం. =... వగ్వదాలిరాముడు వమన 


నేను బహుశః ఆగస్టునెల మొదటి వారంలో బెజవాడ రావచ్చు 'వ సే 
మోరు చెజవాడలో వుంటే అవశ్యం కలుసాను. ఈ వన మోరు విశాఖ పట్ట 
ణ౦ వస్తే సె తప్పక మా ఇంటికి వస్తారుకదా. 


ne సేండ్‌ క్వార్టర్స్‌ ఇట్లు 
ఆం. యూ., వాలేరు. కొర్తపాటి శ్రీరామమూ రి 
శ్రియత కొర్లపాటి శ్రీరామ్మూ ర్లిగారికి, 1397-85 


నమస్కారము. మోకు (వాశాను నా విశాఖ (పయాణంగూర్చి. వచ్చాను= 
తిరిగి వెళ్ళాను-అది వచ్చిన దొకందుకు-జరిగినదొకటి. స్రేషనులో దిగటం 
తోనే విషాదవార్త. తిన్నగా స్మశాన వాటికకు వెళ్ళవలసి వచ్చింది. మా 
స్నేహితుని కోడలు భకవారం సోయం(తం విశాఖలో రోడ్డు (ప్రమాదంలో 
మరణింవింది. A.౮. ఇంజనీరింగు కళాశాలలో ఎలక్ట్రానిక్సు లెక్సరర్‌ సతి 
మరణింవింది. ఆ విషయం ముగించుకొని తిరిగి వెళ్ళిపోయాను. అందుచే మో 
యింటికి రాలేకపోయాను, 


శ్రీనాథుని దండకంలో సోమ సిద్ధాంత వ్రత కి వున్నది. అదికూడా 
4 వంలోనే వుందనగలమా? అని మారు (వళ్నించారు. దానికీ నేనేకాదు- 
_ దర్శనాలతో గాఢపరిచయంగల వారెవరైనా సోమసిద్ధాంతం శి వంలో వున్న 
దనే మోకు చెప్పవలసిన వారవుతారు. అందులో సందేహం లేదు. 1959 
నుంచి మోరు నైషధం పాఠం చెప్పుతున్నామన్నారు. మోరేకాదు, మల్లి నాధ 
నూరి సైతం నె షధంలో శె వంలోని రహస్యాలను చెప్పకుండా వుండి 
పోయాడు. భూన్యవాదం కర్నాటక వీర శెవంలోనే కాదు, ఉత్తర భారత శెవ 
దర్శనాల్లో కూడా వున్నవి. గోపీనాధ కవిరాజు [వాసిన ఆది శంకరులనే 
(గంథావలోకనం ఈ విషయంలో ఎంతో సహాయకారి అవుకుంది. హరవిలా 
సంలోని శివునిదారుకావన విహారంలోవున్న శివస్తోత్రం సంగతి మాత్రమే 
నేను నా వేమనలో (వ్రాశాను. అది శ్రీనాధుని స్వతంత్ర రచనగదా. సోమ 
సిర్రాంతంలోనూ. హన్యవాదమున్నది. కనుగోగలరు. మామిడి సింగామాత్యుడే 


సోమని ద్దాంతాలికి వ్యాఖ్యాత అంటారు. అదీ మోకు తెలిసి వుండాలి. 





నేను బహు వ్యాస కుణ్ణి. వ్యాపారపు వ త్రిడిలో ఏదోవొక పట్నంనుంచి 
నా పుస్తకాగార నహాయం లేకుండా- -జ్ఞాపకాన్నిబట్టి ఈ వుత్తరాలు వ్రాస్తుంటా 
నని కాస్త స గమనించగోరుతాను. శెవంలో శూన్యవాదం చొచ్చివున్న సంగతి 
శ్రీనాధుని ఎరుకలోగల సంగతి యన్నంత వరకే నేను వాశాననుకొంటాను. 
పాథపత శె వంలో హన్యవాదంలేదు. దర్శనరీత్యా పాథఠపతం నామ వైశేషి 
కాలని అవలంభింవినది. శ్రీనాధుడు పానపతంలో దర్శనార్థ్భ గాఢత్వం చూప 
లేదు. పానపతమత విధులలోని గాఢాంశాలను తడవలేదు. భూన్యవాద విష 
యమూ అంతే. నేను నిదానించే [వాశాను. మోరుకూడా మరొకసారి సింహావ 
లోకనం చేసుకోవడం బాగుంటుంది. స్తిమితంగా మరొకసారి వ్రాస్తాను కూడా. 


శ్రీనాథుని దండకంయొక్క ఆంతర్యం మోరేమ |వ్రాశారో నేనెరుగను. ఆ 
వ్యాసాలుంటే పంపగోరుతాను. వేమన [0)601ను గార UGC గాక నమో 
తెలుపగోరుతాను. 


అ ఇట్లు 
12-7-85 (తిపురనేని వేంకటేశ్య1రావు 
ప్రొఫెసర్‌ కొర్లపాటి శ్రీరామమూర్తి 18-7-85 


(ప్రియ మ హోదయులు 
ట్రీ (తిపురనేని వెంకటేశ్వరరావుగారికి 
నమస్కారములు 


ఉభయకుశలోపరి. 18, 14 తేదిలలో మి రాకకోసం ఎక్కడికీ వెళ్ళి 
కుండా ఎదురుబూచి నిరాశవెందాను. మారు 18 వ తేదీనే వ్రాసిన ఉత్తరం 
ఇప్పుడే అందింది. సంగతి తెలిసి సంతాపం కలిగింది. ఆ [ప్రమాదం సంగతి 
నాకు ఆలస్యంగా తెలిసింది. ఈ (ప్రమాదాలు ఇటీవల మరీ ఎక్కువై పోతు 
న్నాయి. జీవితంలోని వేగమే ఇందుకు హేతువేమో ఆనుకొంటాను. 


8-7-85 తేదీని నేను (వాసిన ఉత్తరంలో సోమసిద్దాంతం శ్రీనాథుని 
శె వంలో వుందనగలమా? అని ప్రాసినట్టు గుర్తు. అసలే వంలో లేదని 
(వాసి వుంటానని నాకు అనిపించడంలేదు. అలా వ్రాసివుంటే అదో "ప్రమాదం. 
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త్రె 


సోమసిద్దాంతం పాప్‌ పత, కా క్తయశే వాలకి వారధి అనీ; అగమిక, 
తాం|త్రిక శె వాలికి. వారధి అనీ పెద్దల అభిప్రాయాలు , కొద్దిగా చదివాను, 
నొ. స్తిక దర్శనాల్లో సౌమ దర్శనం వున్నది. అది జంతు బలితోకూడిన ఛై రవ 
పూజనీ, మద్యమాంస సేవనాన్నీ బోధి స్తున్నదని ఒక షడ్డర్శన పండితుని వివ 
రణ, 
హర్షనై షధానికి మల్లినాధనూరి వ్యాఖ్యానంకంటె నారాయణ పండితుని 
వ్యాఖ్యానం ప్రామాణికం. అందులో “సోమసిద్దాన్లః కాపాలిక దర్శనం, 
అని వున్నది. శ క్రిపూజ, క్రపూజ, పంచమకారాలు కాపాలికుల పద్ధతులే" 
ఏవం విధమైన సోమసిద్ధాంతం శ్రీనాధుని శై. వంలో వుందనగలమా? అని నా 
సందేహం. [పశ్నకాదు. 
సోమసిద్దాంతంలో భూన్యవాదం లేదని నేను వాయలేదుకదా. 


అ సింగనామాత్యుడే సోమసిద్దాంతానికి వ్యాఖ్యాత అంటారు, 
అదీ మోకు తెలిసే వుండాలి” అని |వాశారు. 'పబోధ చందోదయంలో పరా 
మృష్టమైన సోమ సిద్ధాంతానికి మామిడిసింగన వ్యాఖ్యానం (వాసినట్టు ఆరుద్ర 
(వాయడం, అది మీరు అచ్చువేయడంతోపాటు మామిడి సింగన వ్యాఖ్యానం 
(వాసిన సోమ సిద్ధాంతం ఏమిటో కూడా నాకు తెలిసే వున్నది. 


ష్‌ పట శివుని దారుకావన విహారంలోవున్న శివస్తోత్రం 
సంగతి మాత్రమే నేను వ్రాశాను. అది శ్రీనాథుని స్వతంత్ర రచనగదా!” అని 
(వాశారు. 


నిజమే. ఆది శ్రీనాధుని స్వతంత్ర రచనే కాని మో వేమనలో మారు 
ఇలా వ్రాశారు. 


వుట 28--8వస్తోతములో 


“హూన్యస్వర్హూపాభిధాలింగ. ఖట్యాంగలింగా హి లింగా. భ్రగంగా. సరిల్రీంగ..” 
అనుచు శివున్ని, be దెలిసి సంబోధన తా Ws 





వాసంల్‌ ---. .“స్పంధికానంద... “లింగాది మాం హాన్య 
స్వరూషావిధాలిం॥ +] రగ a అని ని శ్రీనాధుని ( దండకంలోని పంక్తి... 





గా గా. 





._ఎాస్బందితానందలింగా! ఆదిమధ్యాంత హన్యస్వరూపాభిధాలింగ!” 
అనికదా పదచ్చేద౦. ఆదిమధ్యాంత జాన్యస్వరూప సమాసంలో భాన్యశబ్దానికి 
అర్థం రాహిత్యం, ఆదిమధ్యాంత రహితుడు శివుడని అర్ధం. రాహిత్యార్థకమైన 
శూన్యశబ్దం అభావార్ధకం కాని మాధ్యమిక శూన్యవాద విషయమా? భగవం 
తుడు ఆదిమధ్యాంత రహితుడు అనే భావం బౌద్దమతంలోనే పుట్టివుంటే అభి 
(పాయ ఛేదానికి అవకాశంలేదు, 


ఇంతమాత్రాన శైవంలో భాన్యవాదంలేదని నా అభిప్రాయం కానేకాదు 
వై శివ సోత్రం మరోసారి నిదానంగా పరిశీలించండి. అందులో అభావార్థక 
శూన్యమేకాని. ప్రతీత్యముత్సాద సదార్హక శూన్యం లేదని నా అభిప్రాయం. 
_మాధ్యామిక శాన్యవాదం (ప్రభావం మిరు (వ్రాసినట్టు “కర్ణాటక 
వీరశై వంలోనే కాదు; ఉత్తర భారత శై వదర్శనాల్లోకూడా “నె” కాదు కర్ణా 
టక: వీరశై వంకంటె చారిత్రికంగా గౌరన కాలికమైన తమిళ శైవంలోకూడా 
వున్నది: ప్రభావంతోపాటు పరిణామంకూడా వున్నది. 
ఇక శ్రీనాధుని సరస్వతీ దండకం గురించి ఒక మాట వ్రాసి ఉత్తరం 
ముగిస్తోను, : 
“యా సోమసిద్ధాన్త మయాననేవ హన్యాత్మతా వాదమయోదరేవ 
విజ్ఞాన సామ స్త్యమయా న నరేవ సాకారతాసిద్ధిమయాభి రేవ” 
అనే శ్రీహర్టుని శ్లోకానికి “నమస్సోమ సిద్దాన్త “కానాననాయై, నమజ్బాన్య 
వాదాత్మ మధ్యాన్వితాయై, సువిజ్ఞాన సామస స హ్యత్పజ్కజాయై నమ సేకాస్తు 
సాకారతాసిద్ధిభూమ్నే” — అనే, శ్రీనాధుని దండక పంక్తులు రూపాంతరాలు 
మాత్రమే. కనుక ఇందులోనీ విశేషాలు. శ్రీహర్దునివి కాని శ్రీనాధునివి కావని 
నా అభ్మిపాయం- 
ఇదంతా జిజ్ఞాస కాని జిగీమ కాదని మనవి 


తా. క.: మొదటి ఉ త్రరరలోనూ, ఈ ఉ త్తరంలోనూ నేను మరిచిపోయిన, 
మోరు అడిగిన విషయం వేమన. పరిశోధిత ముద్రణం గురింవి 

యు. జి. సి. నుంచి'ఏమిరాలేదు. రాకపోవచ్చు. 

| ఇట్లు 

... కొర్లపాటి శ్రీరామమూర్తి 


గ్‌ 


ప్రొఫెనర్‌ కొర్లపాటి శ్రీరామమూర్తి 1-8-85 
(పియమహోదయులు 
శ్రీ త్రిపురనేని వేంకటేశ్వరరావుగారికి 

నమస్కారములు 


ఉభయకుశలోపరి. 8-7-685 తేదీ నా ఉత్తరం నకలుతోపాటు 
29-7-85 తేదీని వ్రాసిన ఉ త్రరమందినది. “అదికూడా శ వంలో వుందని 
అనగలమా?' అని వాయడం (ప్రమాదమే. “అదికూడా శ్రీనాథుని శె వంలో 
వుందని ఆఅనగలమా?” అని సవరణ అవసరమే. హరవిలానంలోని దండకం 
ఈపాటికి ‘Chek' చేసి వుంటారు. శృంగార నై షధంలోని దండకంలోనూ, 
తన్మూలంలోనూ 1. వేదాలు 2. నిరుక్తం 8. వ్యాకరణం 4. జ్యోతిశ్శాన్రము, 
పూర్వమిమాంన ల. ఉత్తరమోమాంస 6. తర్కళానస్త్రము 7. పురాణము 
రి, ధర్మకాస్త్రము 9. ప్రణవము 10. సోమసిద్దాంతము 11 శూన్యవాదము 
12. విజ్ఞానవాదము సరస్వతీ దేవిపరంగా సమన్వయించడం జరిగింది. ఇక 
[గ్రహించడానికి హేతువు శ్లేషానుకూల్యం వగైరా. ఇందులో వ్యాకరణం, 
పూర్వో త్తర మోమాంసలు ఆ సిక దర్శనాలు. సోమసిద్ధాంత, భాన్యవాద, 
విజ్ఞానవాదాలు నాస్తిక దర్శనాలు. అయితే ఆ సిక దర్శనాలు ఆరు-నా సిక 
దర్శనాలు ఆరుకదా. అన్నీ చెప్పకపోయినా ఉపలక్షణంచేత చెప్పినట్టు గహిం 
బాలి. అదొక సంపదాయం. సరస్వతి = వాక్కు, సరస్వతీదేవి- వాక్కు ఆస్తిక 
(గంథాల్లోనూ వున్నది నా స్తిక (గంథాల్లోనూ వున్నది. కనుక వాక్యసమ(గ్రతనీ 
సరస్వతీదేవి న్వరూపాన్నీ కలిపి చెప్పడం జరిగింది. సరన్వతీ వర్ణనలో 
(ప్రతిపాదించిన నా_సికవాద విషయాలన్నీ శ్రీహర్హుడు విపులంగానూ, శ్రీనాథుడు 
సం[గహంగానూ తర్వాత ఖండించడం జరిగింది. కనుక అని కవులికి అభి 
మతాలు కావని అర్ధం. శ్రీహర్టుని నైషధీయ చరిత్రకు ఆయన ఖండన ఖర్చు 
భాద్యనికి లక్ష్య ఆనందం అనే పండితాభిపాయం. ఇదీ ఆ దండకంలోని 
ఆంతర్యం. ఇక మో వేమనలో “శ్రీనాథునకు మా[తతమా. విషయము తెలి 
యును. అనే మి ప్రతిపాదనకు నా అభి ప్రాయభేదం లేదు. కాని అందుకు 
ఉదహరించిన హరవిలాస దండకపం క్తి తత్యమర్ధంకాదు. 
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సౌమదర్శనం నాస్తిక దర్శనంగా పేర్కొన్న షడ్డర్శన పండితుడు 
కొల్లూరు సోమ శేఖరళాస్రి గారు. మాతమేగాక పేరి సూర్యనారాయణ శాస్త్రిగారు 
కూడా వున్నారు. 1. వై శేషికము (కాణాదము) నీ. న్యాయము (గౌతమము) 
8. సాంఖ్యము (కాపిలము) క. యోగము (పాతంజలము) 5. పూర్వ 
మోమాం౦ంస (జైమినీయము) 6. ఉత్తరమిమాంస (బాదరాయణీయము) 
ఆ_స్టిక దర్శనాలు అనీ, 1. చార్వాకదర్శనము ని. బౌద్ద ధర్శనము రి, జైన 
దర్శనము 4. అర్హత దర్శనము ర్‌. దిగంబర దర్శనము 6. సొమదర్శనము 
నాస్తిక దర్శనాలు అనీ (వ్రాశారు. (షడ్డర్శనములు పుటలు 7-8) వ్యాకరణము 
కూడ దర్శనమని వ్యవహృతమని కూడా చెప్పారు. పె పె వర్గికరణానికి “నా సికో 
వేదో వినకః" అను మను వచనం (పమాణీకరింబారు ( (పుట 6) 


మరి “శ్రీనాథుడు పాభపత శైవంలో గాఢమైన, సూక్ష్మమైన అంశా 
లను రచనలో చూపలేదనే నా మాటతో ఏకీభవిస్తున్నారో లేదో తెలుపలేదు” 
అని [వాశారు. ఏకీభవించకపోతే తెలి పేవుందును గదా ! 
ఇట్లు 
కొర్లపాటి శ్రీరామమూర్తి 


అవార్య శ్రీరామమూ ర్రిగారికి, 3-8-85 


ఇంకా తిరుపతికి బయక్రేరలేదు. మో ఉత్తరం (1-8-85) అందినది: 
హరవిలాసం చెక్‌ చేయలేదు. “ఇంతలో చేయలేనుకూడ. నేనలా తీసుకోవ 
డానికి నేను కారణం కాదనుకొంటున్నాను. తర్వాత చెపాను. 


పేరి నూర్యనారాయణకాస్ర్రిగారు కానీండి, కొల్లూరివారు కానీండిగాని 
జైన, ఆర్హత, దిగంబర దర్శనములని జైనదర్శనాన్నే మూడు సేర్పుచెప్పి, 
మూడుగా సంఖ్య పెంచి నా_సిక దర్శనాలు ఆరని, ఆస్తిక దర్శనాల సంఖ్యకు 
సరిపడా పెంచడం సరికాదు. జై నములోగల ఛేదాలంటే అవి భేదాలు కావు 
వేదాలు బాల వున్నై. (ప్రచురమైనవి, రెండుగాని మూడుగావు. జై నములో 
భేదాలు లెక్కించి బౌద్దములోని భేదాలను లెక్కించకపోవడం సరికాదు. ఆస్తిక 
నాస్తిక దర్శనాలు ఆరనే లెక మోద నాకెప్పుడూ సదభిప్రాయంలేదు. పేరి 
వారుగాని జైన, అర్హత, దిగంబర దర్శనాలంటూ విడివిడిగా వానివాని 


క న 


స్వరూపాలను నిర్వచనంచేస్తూ యిచ్చివుంబే చూడాలని వుంది. వీరు హైమ 
దర్శన న్వరూపాలు చెప్పి వుంటే కూడా చూడాలని కుతూహలంగా వున్నాను, 
వారి [గంథం పంపితే ౫౯గ౦౫% చేసి తిరిగి పంపించగలను. 


ఖండన ఖండఖాద్యం నేనింత వరకు చూడలేదు-విన్నాను. అందులో 
సోమసిద్ధాంత ఖండనంకూడా వున్నట్టయితే, దాని స్వరూపం మరింత |[ప్రామా 
ణికంగా తెలుసుకోడానికి వీలుంటుంది. అదేమైనా మీ యూనివర్పిటీలోవుంటే, 
ఖండన ఖాద్యంలో కనిపించే సోమసిద్ధాంత స్వరూపమని ఒక వ్యాసం మిరు 
(ప్రచురించటం మంచిది. వ్యాకరణము దర్శనమనే వ్యవహారం వుందిగాని 
షడ్డర్శనాల లెక్కలోకి ఎవ్వరూ చెప్పడం ఎరుగను. నైషధ దండకంలో 
వేదాల తర్వాత వేదాంగాలుగా నిరుక్త వ్యాకరణ జ్యోతిశ్ళాస్త్రాలు చెప్పాడు. 
అందులోని వ్యాకరణం దర్శనంగా గణ్యం కారాదని అభిప్రాయం. పూర్వో 
త్రర మోమాంసలు, తర్కం అనగా న్యాయం-ఆ స్తిక దర్శనాలు మూడు- సోమ 
హన్య విజ్ఞాన వాదాలు మూడు నా స్తికాలు. అటు సాంఖ్యాన్ని చెప్పకుండా, 
మోమాంసలు రెంటిని-బౌద్ద దర్శనాలు రెంటిని చెప్పటంలో విశేషంలేదాయని 
అశంక. ఇప్పటికి సెలవు. | 

ఇట్ల 
మో త్రిపురనేని... 
౯, 5. ; అసలుమాట మరవాను. వ్యాకరణం నా. స్తిక దర్శనంగా లెక్క. శ్గబ్దా 

ద్వైతం, స్పోటవాద౦- శబ్దనిత్యత్వం-- _సాగలాగితే నిరీశ్వరం కావాల్సీ 
వుంటుంది. అదొక రగడ-నారగడ. 


అనార్య శ్రీరామమూ_ ర్రిగారికి, 8-8-85 


నమస్కృృతులు. ఆగస్టు ఒకటో తేదీన (వాసిన మీ వుత్తరం చదవటం .- 
తోటే ఒక. జాబు వ్రోశౌనుగాని మో వుత్తరం ఫెల్లోపడి తిరుపతికి వచ్చింది. 
ము చదివాను. మళ్ళీ వ్రాయాలన్పించింది-సరన్వతీ స్త స్తవం. గూర్చే. 


హర్షుని. సరన్వతీదేవిని ఆ సిక, నా స్రికోభయ విజ్ఞాన సర్వస్వరూపిణిగా 
చెప్పుతున్నది Das ననుకొంటాను. wae మీరు పూర్వ్యంనుంవి పాఠం 
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చెప్పుతున్నారంటే ఆశ్చర్యమే. ఎందుకంటే కొ త్రదారిగదాయని. మోరందుకు 
చూపిన కారణం సోమసిద్ధాంతం, భాన్యవాదం - (ఇంకా విజ్ఞానవాదంకూడా 
నన్నారు) నా స్రికాలని, ఆ మాటలు నా స్తిక దర్శనషట్కాన్ని నూవి స్తున్నాయని 
అంతేగదా! వ్యాకరణంకూడా దర్శనమన్నారు ఇందులో మీరు. వ్యాకరణాన్ని 
నా సిక దర్శనంగా చెప్పటముందన్నాను. ఈ స్తవంలో వ్యాకరణం దర్శన 
మైతే మట్టుకు మోకు నామాట ఉపోద్భలకం గదా! ఐతే ఈ స్తవంలో వ్యాక 
రజం దర్శనంగా చెప్పినట్టు కాదంటున్నాను. అలాగే విజ్ఞాన సామా_ప్ట్య 
మయాంతరేవ....లో విజ్ఞానవాదముంద నేందుకు వీల్లేదు. సామా స్య్యమెందుకు 
మరి? 3 సెగా, అక్కడ విజ్ఞానం జ్ఞానభిన్న మైన విశిష్టార్థకం కూడాను. 


కాగా, సోమ హన్యం మోగతిన అవి నాస్తికాలని చెప్పుతారంటున్నారు. 
శె వులకు హన్యంకూడా నా స్తికమేనా? ఒక్క బౌద్దులదేనా? శ్రీనాథుని పాప్‌ 
పతం ఆవెకమా అనగా వై దికముకాదా. సోమసిద్దాంతంలాగా పాథపతంలాగు 
డంకాపాఠికంవంటి శె వభేదాలు నా స్టికంగా చెప్పుతున్నారుకదా! అదేవరసలో 
శ్రీనాథుని పొథపత 3 వం ఆవై దికమనాలి. వీరశైవమూ అవై దికమన పేరే 
అదిలోమోసంధి. రాగారాగా అది వైదికమయి వూరుకొంది. శంకరాచార్యుల 
వారికి సాంఖ్యం అవై దికం. వై శేషికాన్ని అవై దికమన్నవారులేరా? కొత్తగా 
తలె_త్రినవన్ని మొదట నా స్తికాలనిపించుకొని, పిదప ఆ స్తికముగా పరిగణన 
పొందటం ఆచారమే. అలాగే సోమసిద్దాంతం. శె వులవలంబించిన శూన్య 
వాదము ఆ స్తికాలనిపించుకొన. కాలంవచ్చి, హర్షునిద్వారా (పకీ ర్తితమైనాయి 
అనుకోవాలి. * సరి, కొల్లూరివారలు మరొకరు నాస్తిక దర్శనాలు ఆరు అంకెకు 
చెబ్బి ఒక్కు జైనాన్నే | మూడు పేర్ణతో మూడింటిగా లెక్క అప్పగి సే ఫ్‌ సరిపో 
తుందా? (ప్రామాణికమవుతుందా? "వీరి వాక్యాలనుబట్టి మనం అర్ధాలను సరి 
చేసుకోలేము. శంకరునికి పూర్వం షడ్డర్శనాలతో ఈ 'శ్రరమిమాంసలెదు. హరి 
ధ(ద్రసూరి వడ్డర్శన సమచయం 'వుందిగదా! ఖండన ఖండకావ్యం నై మాయిక 
వాద ఖండనమని- శూన్నవాదయ (పొసంగక పద్దతిని కాసా . ఉదయనాదుల 
మోద [ప్రయోగేంచినదని, అదై తులు హన్యవాదాన్ని 'వాడుకోటానికి ఇదొక 
మంచి ఉదాహరణలనీ చదువుకొన్నాను మునుపు. అందుకని హర్షుడు హూన్య 
వాదాన్ని, దాన్ని కలిగిన సోమాన్నీ ఆ స్రికంచేసి వాసిన 3 3 వుడు. “అందుచేత 
అతని సరస్వతి శైవ సరస్వతి. హర్షుడు ఆ స్తిక శాభీయుడు కాదంటేనే నాస్తి 
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కంగా సోమాన్ని ఆననంచేసి, ఉ త్రర మోమాంసనుకూడా ఒక తొడనుమా[తం 
చేశాడు. ఉత్తర మీమాంస అన్నంతమా[తాన అదె ్వతమే కాదుగదా శూన్య 
వాదాన్ని గదకరించుకొన్న అదై తాన్ని అద్వయమతంగా తీరు కొన్న శే వుడు 
హర్తుడు. అతని సరస్వతియొక్క అందుకే సోమసిద్దాంతం.. శ్రీనాథుని వ్యాస 
పరా[క్రాలను తెల్పాడు. ఉగ గ వీరశై వము. అంతేకాదు. వాలా వాళాను. 
వుంటాను- 


మో, (తిపురనేని 
ఆబార్య కొర్లపాటి శ్రీరామమూ రి 17-8-85 
(పియమహోదయులు 
శ్రీ త్రిపురనేని వెంకటేశ్వర రావుగారికి 
నమస్కారములు 


ఊభయకుశలోవరి. ఈ తరాలు నెండూ అందాయి. మొదటి ఉ తరంలో 
'సేరవారి పుస సకం, ఖండన ఖాద్యం గుర్తువున్నాయి. ఇటీపల ముదణ కార్య 
[క్రమంలో మునిగి, ప్రయాణాలు తగిలి అవి పంపడం చేయలేదు. ఇప్పుడూ 
అదే పరిస్థితి. అవి సోవకాశంగా పంపిసాను. ఇక రెండో ఉ తరానికి సంబం 
ధించి రెండు, మూడు మాటలు (వాస్తున్నాను, 


1. శ్రీహర్టుడు వర్ణించిన, శ్రీనాథుడు స్రోతం చేసిన సరస్వతీ శైవ సర 
స్వతి అని మారు "అంటే, "వై. ప్రవ సరస్వతి అని మరొకరు అనవచ్చు. సంస్కృ 
తొంధ నై షధాలనుంవి సాక్ష్యాధారాలూ మ. నా దృష్టిలో సర 
స్వతి య 

“విజ్ఞాన సామ స్త స్త్యమయా న్లరేవ సొకారతాసిది మయాభిలేన” 


అనే పం క్రికి ' ప విజ్ఞానవాదీ. సౌత్రా సి నికః, విజ్ఞానన్య సాకారతా. సిద్ది స్త 
ద్దర్శనమ్‌” అని నారాయణీయం. En 


Ay “పాణినేరైమనేైై బవ వ్యాసన్య కవలన్య ద్‌ 
_కణాదస్యాక్షహదన్య దక్శనాని. షడీనహి” క 


ము 





పాణిని దర్శనం అంటే వ్యాకరణమేకదా. పతంజలి యోగశాస్త్రం 
బదులు పాణిని వ్యాకరణం అరు దర్శనాల్లో ఒకటని కొందరి పరిగణన, 


8. తొమ్మిదవ శతాబ్దిన్ని హరిభద్రుడు బౌద్ద న్యాయ సాంఖ్య జైన 
వై శేషిక మొమాంసలు వ. అన్నా, పదవ శతాబ్ది జయంతుడు 
మోమాంసా, న్యాయ, సాంఖ్య, జై బౌద్ద, బార్వాకములు వడ్డర్శనాలు అన్నా 
పదకొండు లేక పం(డెండవ ఫశాప్దినుంటో న్యాయ, వై శేషిక, సాంఖ్య, యోగ, 
మోమాంసా వేదాంతము షడ్డర్శనాలుగా (ఆ సిక) _్రుసిద్దం. శ్రీహర్హుడు 
పం. డెండవ శతాద్దివాడు. శ్రీనాథుడు పధ్నాలుగు పదునై దు 'తాబ్దములవాడు 
(హరిభదుడు వై సేషికం న్యాయంకంటె భన్నమెన ప్రత్యే ౧కత దర్శనంగా పరి 
గణించకపోతే ఆరవ దర్శనం లోకాయతం అనడం సరే.) 

ఇట్లు 
కొర్లపాటి శ్రీరామమూర్తి 


ఆచార్య కొర్హపాటి శ్రీరామ్మూ _ర్రిగౌరికి, 28-9-85 


నమప్కారములు, ఆగస్టు 17, 1985 నాటి మీ లేఖ విషయం 
విజయవాడకు దూరంగా వుండినందున, తీరిక లేనందున స రాస్తు 
న్నాను. మారు బాగున్నారని తలంచుతున్నాను. 

1. సరన్వతీ వ్రవంలో వ్యాకరణం దర్శన స్థానంలో శ్రీవార్షడు పెట్టి 
చెప్పాడా అన్న విషయంలోనుంవి అది షడ్డర్శనాల్లో పరిగణితమైనదా అనే 
మోమాంసలోకి ఉరికినట్టుంది, సఫవంలో దర్శన పంక్తికి వెలిగా, వేరుగా, 
మున్నుగానే వేదాలవెంటవచ్చే వేదాలుగా అయిన" నిరు క్త జ్యోతిషచ్భందో 
శిక్షా వ్యాకరణాల వంతున _ ఎంతిన వ్యాకరణం కూర్చుండ బెట్టబడిందని, 
అందుచే దాన్ని దర్శనంగా అసందర్భంచల్ల తీసుకోరాదని కదా or ఆ 
విషయంగా మీరేమి (వాయలేదు. 


కాగా, వ్యాకరణాన్ని షడ్డర్శనాల్లో. హహ పట 
అటిదొక కేవిన్మత మొకటున్నదని చూపించారు. సంతోషం. ఇప్పటికీ |ప్రసిద్దం 





కాకపోయిన కేవిన్మతం అది. పెగా నాస్తిక దర్శనంగానే యిప్పటికీ తతృ వరి 
తలో దానికి పరిగణన వుఎటున్నది. ఆస్తిక దర్శనంగా దాన్ని ఎన్నికచేసే 
యత్నం జరిగిందని అళ్లోకం తెలుపుతున్నది. కాని ఆది (ప్రాచుర్యం పొంద 
లేదని తెలు స్తున్నది. పంత తత, అది హర్షపూర్వమందే అవి షడ్డర్శన గణన 
పొందిన దాఖలా లేదనిపించుతున్న షః హర్తునికిముందే ఆ సిక-నా సిక దర్శన 
షట్క వ్యవస్థీకరణ కనిపించటంలేదు. అ సిక నా స్తికోభయ దర్శనాలను 
ఆరుగా చెప్పటం అతనిదాకా-అనగా, 12వ శతాబ్దిదాకా వుంది. అప్పుడే 
న్యాయవై శేషిక సాంఖ్యయోగ పూర్వోత్తర మోమాంసలను దర్శనిష్కటంగా 

ఆ స్తికషట్కంగా వేరుగా చెప్పటం ఆరంభమయింది. అలాగని మీరు ట్రాసిన 
మాటలే చెప్పుతున్నవి కూడాను. ఈ కేవిన్మతమే (ప్రసిద్ధమైన ఆస్తిక దర్శ 
నిషట్కముకన్న ముందటిదని మోరు భావించితే అందుకు నిరూపణ కావాలి, 
అందులోకూడా హర్గునికిముందే యీ కేవిన్మతం వుందని చెప్పాలి. అంత 
చేసినా, సరన్వతీ స్తవంలో దానిస్థానం దర్శనాల వరుసలో లేకపోవడాన, ఈ 
శమ ఫలించని శ్రమ అవుతున్న వి 


2. ఇక వైష్టవ సరస్వతినికూడా చేయవచ్చనేమాట: చేస్టే _ అపగలదే 
మున్నది. కాని అందక సాక్ష్యాధారాలను యివ్వవచ్చు అంబే ఆపిలాపలేనో 
మోరు ఊహింవివుంటే-(ప్రతిపక్షాన్ని ఊహించగలగాలి నిజంగా-అది [వాయ 
గలరు. శ్రైవవైష్టవాలు సాగించిన సంకులసవారం యింతింతకాదుగదా ! | 


అసలు సరస్వతి పూర రూపకం చేసిన 'అంాలన్ని వై దిక 
విషయాలు-- -శాన్యవాద, సోమసిద్ధాంతాలు, ప్రశ్నార్థకం పెట్టిన విజ్ఞానవాదం 
తప్ప. అందులో జైన సంబంధమైన అంశంగాని “లోకామతంగాని లేనేలేదు 
అర్ధసాధనవేళ లోకామతం, కామసాధనవేళ కాపాలికం ఆచరణీయాలని. కోటి 
లీయ వాక్కనుకొంటాను. ఇప్పటికీ . అవై దికంగా మిగిలిపోయింది కాపాలికం. 
సోమసిద్ధాంతాలను ముద్దు . చేసినట్లులేదు. we 


తాన్ని ముఖ్యమైన ముఖంగా సరస్వతికి తప హర్షుడు? బౌద్ధాన్ని కలి 
పురుమషనికీ యిష్టమతాల్లో పెట్టి చెప్పినవాడు. 'హర్పుడు మరి. 'దశాపతారాల్లో 
బుద్ధిస్తుతి చేశాడనవచ్చు స్ట అయితే అక్కడ విమ్లుని అవతారంగా ఆ సికమైపోయి 


న న లాలా రతాల్తాలాలల గడల నత సతాం లా లాంాయానాజు లలా మలాలా పరప లామతానట యాలని! 


12 


వుంది అని సమాధానపరచుకోవాలఠి. హర్షుని దృష్టిలో సోమ సిద్దాంతానికి 
వైదిక (ప్రతిపత్తి వుందనా? లేమోకదా! పావపతావికి ఎలాగూ ఆ స్తిక(వై దిక) 
(పతిప త్తి యిచ్చేవున్నాడుకదా! ఛూన్యవాదం శైవాంతర్భాగమై అద్వియమై 
శూన్యవాదంకాదు. శూన్యాత్మతావాదం హర్షపు_ప్రకమయింది. హర్తునికి ఆ స్తికా 
దర్శనంగా దర్శనమిచ్చి సరస్వతీ దేహాంగకంగా వర్ణితమయింది అనాలి. మొద 
చెప్పేట్టు విజ్ఞానవాదంగా భావించాలంటే యోగవాసిష్టయమైన విజ్ఞానవాదంగా 
(గ్రహించాల్సి వుంటుంది. అంతేగాని యధాతథంగా బౌద్ధ విజ్ఞానవాదం 
కారాదనుకోవటం బావిత్యం. కాని మిరు ఉదాహరింవిన నారాయణీయ వివ 
రణ (ప్రకారం సౌత్రాంతిక శాఖ అవుతుంది గాని, విజ్ఞానవాదం కారాదు.అసలు 
అ విధంగా చూడకుండా జ్ఞానభిన్నమైన విజ్ఞాన సామ స్త [గానే చెప్పుకొందా 
మంటే, అలా వీల్లేదని నిషేధించేందుకు ఏ శబ్దమూ ఆ పాదంలో లేదని తోస్తు 
న్నది. మరొకసారి ఆలోచించి చూడండి. మళ్ళీ వ్రాయండి. 
ఇట్లు . 
(తిపురనేని వెంకటేశ్వ[రరావు 


శ్రీయుత ఆభార్య కొర్లపాటి శ్రీరామమూ ర్రిగారికి, 19-10-85 : 
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నమస్కారములు. ఈనెల ఒకటవ తేదీన మిరు (వ్రాసిన ఉత్తరం 
అందినది. 


!. మామిడి సింగని, పోమ సిద్ధాంతాన్ని నేను చూచి ఎరుగను, 
ఆరు[దాదులు రాసిందే నా ముందున్నది. అది జ్యోతిష్యమేనన్నారు మారు. 
సరే. కాని హర్షుడు సోమ సిద్దాంతాన్ని చూడకపోతే దాన్ని సరస్వతీ ముఖం 
చేయడన్నద గదా నా మాట. హన్యవాదం కానీయండి (విజ్ఞానవాదం కానీ 
యండి) అవి ఆస్తిక పరిణామం చెందించబడిన రూపంతో నే సరస్వతీ రూపాం 
తర్భాగాలై నవని నా అభిప్రాయం. వ్యాకరణం దర్శనంగా గణనం పొందిన 
దనీ- నాస్తిక దర్శనంగా కూడాననీ-ఏమైనప్పటికీ హర్షుడు దానికి సరస్వతీ 
సవ సందర్భంలో దర్శన (ప్రతిపత్తిని ఇచ్చి చెప్పలేదని కదా నా అభి 
(ప్రాయం! అందుకు మీరిప్పుడు భేదించరనుకొ౦టాను. 
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నః శ్రీనాథ నై షభ్రోంలో వాణి నలువ రాజే గావున మోరన్నట్టు ఆమె 
వైష్టవ సరస్వతి అవుతుందనే సమస్య తెలుగులో లేదు రాదు. అయితే సమస్య 
సంస్కృత నై షధానికి చెందినట్టిది. అంతేగదా! కాని, సమస్య సమస్యే, 
బౌద్దుల తరాల మనకు సరన్యతి అయింది. అక్కడే ఆమె వీణా పాణి, 
పుస్త సక పాణి- విద్యాధి దేవత, విశేషించి బుద్దుని దేవి, శ క్రి- బుద్దులనేకులు- 
తారతనే సతః అందులో ఒక్క తార సరన్వతీనమ. ఆ oe మరొకసారి. 
ఇవ్వగలను. హర్తునికి బౌద్దం బాగా తెలుసుగదా! అందుకే అలా సృష్టించ 
గలిగాడు. హయ ।గీవుడు కూడా ఒకానొక బుద్దుడు-తార క (బహ్మంలోని 
సీతారామ నామము సీతా ప్రాథమ్యంతో (ప్రాధాన్యంతో జపి సే అది మహాదేవి 
తారను జపించినల్దేయని- అందుచే అది తారకబహ్మం-అంటారు. వై షవ 
తంత్రాలుకూడా చూ స్తే బాగుంటుంది. ఈ విషయంలో బెంగాలును పట్టుకోవాలి, 


శూన్య వాదాన్ని శైవం ఇముడ్చుకోగా, బౌద్ధుల తాంత్రిక శ క్రి దేవత 

లను వె షవం ఇముడ్చుకొన్నదన్న మాట- హర్త సరస్వతీ, బుద్ద వై షవ 

ఉర - యి థి యుల రిని 
సరస్వతిగానూ- మళ్ళీ ఆ వైష్టవి (బౌద్ధ) ఛూాన్య వాదం ముఖం కలది గానూ 
చెప్పడం నిజంగా హర్షుని ప్రతీభ. నిజంగా నాకు ఖండనఖండఖాద్యం కావాలి- 
మోరే ఇప్పి స్తే ఎంతో కృత జ్ఞుణి - -హరవిలాస దండకం పూర్తి పాఠం కల 
(పతి నా వద్ద లేదు- అదీ కావలసిందే. అదీ కాక విష్ణువు భార్య సరస్వతి అని 
హర్షుడు చెప్పితే నాగాయణీయాది వ్యాఖ్యాకారులేమి చెప్పారో కాస్త (వాయ 
గోరుతాను= వాలా కుతూహల కరమైన విషయం అవుతుందని అంటాను. 
చూడాలని ఉంది. 

మో “పల్నాటి యుద్దం" పంపండి. 

క ధి 

మ్‌ త్రిపురనేని... 


..ఇంతటేతో. నగ తంతువు తెగిపోయింది. తరు. 
'వాత'ఎప్పటికో “నాధయోగి, మన వేమన” త్రిభాలథారియై 
విభూతిరేఖలతో. రుదాక్షమాలతో, కౌపీన, అంచల వత్త, 
చ శగమనాది. అద్భుత మహిమాచర్యధుర్యుడై 
చరించిన వేమన వనక న లేఖా స వెలువడ్డారు. 





